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دار تون بط ا 


کم ورام ۱ 1 


هندی ٥‏ ونان © اسلاق 


ادارت ویبش‌لفظ 
و 1 
يوسم فکو رای 


ا مكراوقافج فاك 
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جملز حقو تحفُوظ ہیں 
شڪ کا و ہیں 


53/35 
ناث 8 وه ۰ مج ۶ : 
اشر : د یوسف گورایم » ڈائریکٹر علاء اکیذرعی » حکمم اوقاف وات 
۱ 
طبع اول : دوم رهد ىورع 
طابع : جاويد اقبال آپل 
مطبع : ریذنگ پرنفنگ پریس » آردو بازار لاپئور 
۱۰ 


قیمت مم ره 


تتغبة” مظبوعاث ؛ غلاء الیک مى ؛ عم اوقا پنجاب 


حضوری باغ » بادشابى مسجد ؛ لاہور 
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أ 


أ 
۱ 
| 
۱ 


پیش لفظ۔ ات ۔ ۔ ۔ 


مقدمہ وو" کے ۶ نے ہی یت 


تصوف ی مابيت ا - 
تصوف کی اہمیت د د 
تصوف کی خصوصیت . - 
تصوف کا طريقه ب لد 
تصوف کی عالمكيريت . - 
اصول تصوف کی یکسائیت 
انسانی زندگ پر تصوف کا اثر 
براه" آغاز ے ے د 


باب اول اد د ۔ ۔ 


فصل اول : اپنشدون کی تعلم . - 
اپنشد ی قدامت ےا > 
زمائه" تصنیف - ۔ - 


آپشدون ی عداد ے ے 


آپنشد کا لغوی اور اصطلاحی مفہوم 
آپنشد کی تعلمات كا کزی تصور 


آپنشدوں کی تعلمات كا خلاصه - 


آپنشدون 51 تعليات 5 3 


ٹوٹ - 


فصل ددم : شری شنکر اچاریہ کا فلسفہٴ ويدانت 


اق 
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یچ 


تمہید كن هد لوا ہے یہ ص ۓ 
نج ھا حا وٹ 

تعارف اع e‏ ھچ و ےت 
ر ا بے & 8ق 
مو رر در د 2 WR. SE ma a‏ 


فصل سوم : شرح ابنشد (ویدانت) بزبان شنکر د اد ۔ ۔ وم 
شنکر اچاریں کے فلسفی کی اہعیت اد ۔ ۔ _۔ اد وم 


رحفق اه د ےا ا هر اعد ات تھے وخ 


کاک کی حبقیت 8 & کک ھک ور ے۔ ت ۳۲ 


0, 9177 


جهالت گا ازالل کا طریق د سے کے ے دد | 


فصل چہارم : شرعد بهگوت گیتا میں تصوف اد ۔ ۔ اد وم 


عا 


تفج سے ها ےھ هد ت ڪت يرم 
قرع 9۱ ہت ے هد ے“ ثے د ے د بی ف ي 


اتتضوف ‏ کڪ ہے ہے اد 
۰ ہے ےہ ےہ ے اس و 


ر 


باب دوم : حكيم فلاطینوس - د د د دا د بب 


ميد ت اله اله له مه سه ہے ہے سے الس اتوم 
سوام حيات - 5 - - - - - - - ریت 
فلوطین کا علمی مقام بت س ےھ سم ص سس ے د ام 
عيسائيت پر فلوطين کا اثر چ جا يه چا و وت كنم 


5 75 1 
چ فکر فلوطمیِ 5 5 55 - - - - - ۵ے 
(,) فلوطین کے فلسفے کا اجإلى خاکہ ۔ ے د د ہے 


7 71 ۶ 1 ۰ م رہ 8 
)+( فرج انكر فلوطیی بزباتٹڈاکش ا ے ے ات جم 


ہے للوطين: خینیت مواق چ © اد E E E‏ 


1 


حل اول : پر پا اوه ے د د ڪ س چ 
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۱ 


مس لمي هوم حکهرخ 


باب سوم : اسلامی تصوف 
اصل اول : مپید اد ۔ 


صوق کی وحه تسميى - 
تصوف کا مفہوم - 
تصوف کی دو قسمیں 


فائدہ د 


ال دوم 5 اسلامی تصوف 2 ماخ 5 7 5 5 


تصوف کے عناصر ت رکیی میں ربط باپمی 2 


تصوف كا دستور العمل 
ضابطہٴ تصوف 5 
(۱) يبعت كا سلسلی 
0 صحبت م‌شد 

(م) خلوت د ل 
(م) اعتكاف ال ۔ 
(۵) بت يا عشق - 
(د) م‌اقبه اور محاسبه 
(ے) مجاپده ۔ - 
(م) ذکر و نکر 

لکت سے 


اغیار ی شہادت 5 


سوم : تارج اسلام میں صوفیاۓ كرام كا مقام  -‏ - 


(الف) بت اہی 5 


تصوف کے اركان سیکانه - 
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رؤيت اور غيبت 9 & و 
- سات ۲۹۵ 


وفك ذه مه كذ ي اد 
=> ے ت ے ات هؤام 


نوٹ كه چ سج کے كن كت ید = & ہے وی 
خاطی يئداه و شث 
مه پنجاه و ششم 5 اه هاس هس سے اه وس 
۳۳۹ 7 5 ۰ 
فصل شم طاؤس الفقراء ابونصر السراج٦‏ ہے سا ۔ اووس 
سوام حیات 5 5 5 
وام ساس لسالس سا امس وم 
كتاب اللمع كك خصوصيات 5 5 5 5 5 - مجم 
یر 1 ا 
ات ام طخ ہت ےی و كد ے ہے ت یم 


ا یھن ہے یں کا 
#رستر ضامین تتاب اللمع 8 8 ا و کہ تۓ ۳۱ 
عا مطا! 
حا( ص طالب كتاب 2 5 375 5 2 5 چ ساپ 
بقدبة الکتاب ے ۳ 
: ضط را 5 7 e‏ 

ا ا 

جع ایواب بت بت ے و ۓے ڪھ وج e‏ 


كتاب الاحوال و المقامات ےه الس لے لے الس رس 


کتاب اہن الصفوة فى الفہم والاتباع لكتاب الله تعاللى- ‏ ۔ہ ومس 
کتاب الاسوة و الافتداء پرسول الله صلی اللہ عليه وسلم ات امم 
كتاب المستبطات ۔ ی ی ۰ے لس لپ را ۳۳۰ 
ذتاب الصحابه رضوان الله علیهم ۔ ‏ شام شتاب یمس 


کتاب آداب المتصوفہ ساس با u‏ ساعن ات اعمس | 
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فصل 


۳ 


کتاب المسائل واختلاف اقاويلهم فى الاجوبة ‏ - ۔ 
کتاپ الماع اب لس لے ل لس بے لے لی ان 
“كتانب الو .و هد که ك ف ج 
كتاب اثبات الأيات و الکرامات د ے _ے د - 
کتاب البيان عن المشکلات ف چ٥‏ تک 
كتاب تفس الشطحيات و الكلات التى ظابربا مستشنع وباطنها 


صحیح مستقيم a‏ ت 5 5 5 5 5 5 ك 
القطلب از کاب القع . س ج ہے پا اع 
مسئلى فى الاصول يعنى اصول مذيب القوم بت اد ۔ 
دعاء الجا ب سب 


بفم : شيخ ابوزکر ابن ابی امحاق الک باذى” 5 5 


فا کاپ و إن ٭ پے کے چ و عات 
تفصيل ابواب كا الك اه ره بج نت ہے چ 
وٹ م و ê‏ ® 5 & نك ہج جر ے 
باب پنجم : حضرات صوفیہ کا عقیدۂ وحدت ذاث 

بازى عالی. د ے اع ا ے 
باب ششم : شرح قولهم فى الصفات - - ۔ 
باب نهم : قولهم ف القرآن اب اب ال ۔ 


باب سیزدپم : قولهم لى القدر و خلق الافعال ب 
باب بست ويكم : قولهم فى معرفة الله تعالىى اد ۔ 
باب ببست و سوم وا لهج اف ادج اه ے نت ی 
باب شصم : قولمم فى حقائق المعرفة ب - - 
باب شصت و يكم : قولهم فى التوحید اد اد ۔ - 
باب شصت و دوم : قولهم فى صفة العارفك - 
فصل ہش : حضرت الامام ابو طالب المکی ‏ - 
سوام فياك .. هد . ےت 
فهرست مضامین قوت القلوب د - ۔ 


| 


ی 


قوت القلوب کا تعارف ہے وھ سے ا ہے م 


e v@9‏ ے۔ ےھ سج بے aS‏ با ےا a‏ پچ 


فصل نهم : امام ابوالقاسم عبدالکرع ھی بے ے ے ےت 
e‏ د اح اه ےھ پا e‏ هاه هذا 
لام و تسپ ہے ے e e e‏ ود هك ا ها زوع 
ولادت اور تعليم كذ كم جد سی ےا اه ا پاب ہم 


ساط ببعت - - - 3 - -_ - 5 5 ۵۹ 


دام و ہہ ےھ تهت ي كه هت هم تهت ویپ 


فى الحمد ت شاه شاش ے وع ےہ ےہ هيما 
قشیری اور نظام الملک د ےہ u‏ بت س سے = موم 
تصاليف اه سے اع اع سے سے لس سے اه اده ۳1۹ 
اظهار تشکر هه کے نے ی ند نم او ہیل 


اقتباس از کشف المحجوب ۳ - - - - - اخ 


وسالی قشیریه کا تعارفت. م ١‏ اه اه ج۔ سے اس 


ا مطا لب 1 کتاب 7 39 5 5 32 5 5 ۵ے 


Marfat.com 


گ 


(الف) ابو عبداللہ الحرث بن اسد المحاسیت 
( ب ) ابو عبداللہ عمرو بن عثان الم“ - 


(ج) اتید اند وو عي عراز 
زالفؤ): القیبا الس - » - > ے 
ان القتك و لظام + هه هد 
(ج) الخو و الاسات؛ ے ہےي د 
( د ) التاوين و التمكين ب د ۔ 
( ارهن ااك ٭ بت - د = 
( و ) الشريعة و الحقيقة ےه ا - 
)اوی کت ہے ے 
(رب) څاپله اب اشاس اس اك 
(ج) الخلوة و العزلة ے اد ۔ 
000 ے e‏ هه ودب 
(5) الورع اس ۔۔ u‏ 
ری ) ل کک هب هك د ۓ 
 (‏ ) الصعتا م ات بے ست 
(ح) الخوف د ے ب سب 
(ط ) الرجاء 11 9 
(] الك د يد بو مب 
(ک) الجوع و ترك الشهوة 5 
(ل) الخشوخ والتواضم - - 
(م) مخالفة النفس و ذکر عيوبها ‏ - 
a O)‏ ٭<ج اسه ے> تت 
(ضن لقاع ے هم ات ے 
و ےب ہے سے ے 5 
()ا شین جا و بے ہے 
لقن الا تج عن > 5م ب 
(ق ) المراقبى 8 سے ےج 
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u u 8  ةيدوبعلا (ر)‎ 

(ش ) الارادة #8 سے ہی ے۔ ہے اس 
(ة) الماد و با ات د 
(ت) اخلاص ڪا 


۳۹۳ 


( 91111181909 
( یت و ے چ و يان 
اقاویل المشائخ فى الحرية - ل ۔ 
ییاه ال کی ہے ےۓ 
زط نیا ے ہے ے سے ےی ۔ 


(غ) قلأية ے ے تي ہے 
2 ۳ 5 2 > 9 ۵۰ 


( د) ميد ی شان انث ت 5 
8 هب با ینغ 


تبصره 2 وه آھ ےت 


فصل دهم : ابو سعيد ابن ای الخر ۔ عد & ے نے 
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اسلامی تصوف جوتهى صدى بجرى تک ؛ ختلف ماحل طر کرک 
ایک اہم موضوع کی حیثیت اختیار کر چکا تھا - ابونصر ستراج” » ابوبکر 
کلاباذی" اور ابو طالب الم" جیسے عظم صوفیاء تصوف پر جامع کتابیں 
متب کر چکے تھے - قرون وسطی میں تصوف ده خوب ترق کی ۔ 
عربی اور فارسی زبانود میں تصوف پر بلند پایہ کتابیں معرض وجود میں 
آئیں جن میں حسب ذیل خاص طور پر قابل ذکر ہیں : 

المع فى التصوف از ابونصر سراج" (,ء۳ه) التعرف لمذیب ابل 
التصوف از ابویکر کلاباذی" (. و . .مسه) قوت القلوب از ابوطالب الم 
(ممه) طبقات الصوفیہ از ابو عبدالرحان اساتتمی ( ۲ مھ) حليةالاولياء از 
ابو نعيم الاصبهانى” (.۳مه) الرسالة القشیریہ از امام قشيرى” (وبممه) 
کشف المحجوب از على بن عثان بجويرى” (.مه) » طبقات الصوفیہ از 
عبداللہ بروى” (1ممه) تذكرة الاولیاء ايز فريد الدين عطارۃ (. مہھ) 
عوارف المعارف" از السهروردى” (ہم٤م)‏ الفتوحات المکیه از ابن عر" 
سا فوائد الفواد ازخواجه نظام الدین اولياء(م + ه) انسان کاسل از 
عبدالكريم بن ابراہم الجیلی (۱۱۰۱ہ۸ھ)۔ 

اكابر صوفیاء کے مجابدات » رياضات اور مراقبات کی بنیاد کتاب و 
سنت کی تعلمات پر تھی ۔ وه اسلامی علوم کے متبحر عالم » منسر» جدث ؛ 
فقیں اور متکلم تھے - وه اپنے تبحر علمی سے چیی » بندى » یونانی » بهودی » 
اور سیتی تصوف کی کمزوریوں کو واضح کرے اور اگر مسلانوں میں 
سے کوئی شخص غير اسلامى تصوف کی طرف مائل پوتا تو اس پر سخت 
تنقید کرتے۔ اس سلسل میں سيد الطائفہ حضرت جنيد بغدادىت کا 
حسب ذیل فرمإن_انتهاق ایعان افروز ے : 

میں ے پہلے حدیث اور فق حاصل کی - اس کے بعد المحاسبى کی 
1 
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ن 
صحرت اٹھائی اور یہی ميرى كميالى کا راز ني - جس شخص نے تصوف سے 
هل قرآن حنظ نہ کیا ہو اور حديث میں سند حاصل نہ کی ہوء اسے 
دوسروں کی زبناٹی کا كو حق نہیں د١‏ 

صوفياء کے علمى کوائف کا اندازه حضرت جنید" ع متعلق آپ کے 
ہم عصر معتزل ابوالتاسم الكنبى کے درج ذيل بیان سے لگایا جا سکتا ہے : 

”میں لغ بغداد میں ایک ایسا شمخ طریقت ديكها ے جس کی نظير 
ميرى نظر س ےکہیں نہیں گزری - ادباء اس عم علم لغت خاص لکرتے ہیں - 
انشاء پرداز اس سے طرز نگارش سیکھتے ہیں ۔ فلاسفہ: اس کے افکار سے 
مستفید ہوۓ ہیں شعراء اس سے فن شاعری کے محاسن حاصل کرے ہیں - 
علاء اس ہے نکات علمیہ اخذ كرة ہیں اور ان باتوں پر مستزاد یہ ے 
کہ اس کی گفتگو سامعين کے ذبن اور علم سے بلند ہوق ے“۔ 

برصغير ياك و بند کے عظم صوی حضرت على بن عثان پجویری۳ 
کی تعایف کشف المحجوب کی مام تعلیا تکتاب و سنت سے ماخوذ ہیں - 
آپ نے اس میں تصوف کے کئی كمراه فرقوں کا ذكر کیا ے اور ان پر 
سنخت تنقید کر ہویۓ ان کے عقائد کو باطل قرار ديا ے - 

اسلامی تعليات میں عبت اللهى » مكارم اخلاق اور خدمت خلق كو 
بنيادى حيثيت حاصل ے - اسلامى تصوف کی تعلیات بھی انہیں ارکان 
ثلالہ پر مبنی ہیں - سرزمين پاک و پند کے عظم صوفياء حضرت على بن 
عثان بجويرى” » حضرت معين الدين چشتی اجميرى” » حضرت بهاء الدين 
زكريات” ملتانى » حذرت ميان مير” لابورى انبی تعلیات کے مب اور 
عملى نمونہ تھے - 

يوسف سلم چشتی صاحب ے اسلامى تصوف کی تاريخى ابميت اور 
مسلان صواياء کے عظم کارنامون کے اظبار کے پیش نظر یہ کتاب ستب 
کی ے۔ وه اسلامی تصوف کی حقائیت اور عظمت کے داعی ہیں - انھوں 2 
اپز نقطہٴ نظر کی وضاحت کی خاطر تصوف کے دو قديم سلسلولس 
پندی اور یونانی س کو تقابلی مطالی کے لے بنتخب کیا سے - 


إ۔ ابو طالب المکی » قوت القلوب » ج ۲ » صفحه ۳۵ - 
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س 


بتدى و یونانی تصوف پر بحث کرے ہوے چشتی صاحب ایک غبرجانب دار 
حقق کی صورت میں سامنے آے ہیں ۔ آپ کے معروضی مطالعه و تبزیه سے 
عض ابل علم کو اختلاف ہو سکتا ے ۔ 


ختلف اديان و مذاہب کے تصوف پر علیحدہ علیحدہ کتابیں موجود 
ہیں - لیکن مختلف اقوام و ملل اور ادیان و مذابب کے تصوف کی تارج 
پر جامع كتب بہت کم دستياب يب - اس لے عالمى تاريخ تصوف پر 
"تصوف مشرق اور مغری“ از پروئیسر ریوڈلف » اسى طرح آردو زبان 
میں ”تارج تصوف قبل از اسااہ» از بشیر احمد ڈار اور تارم تصوف از 
عبدالصمد صارم کے باوجود ت#تيق و تقابلی كام کی كاق گنجائش سوجود 
تھی - پروفیسر چشی صاحب ک یں کتاب اس خلاء كو کی حد تک "پر 
ال ب 


عالمى تارج تصوف پر قلم اثهانا آسان کام نہیں ۔ اس راہ میں محقق 

قدم قدم پر دشواریوں کا سامنا کرنا بزتا ے ۔ اس موضوع پر لکهنر 
داك > لیے ضردری ے که وه بنيادى طور پر ردادار بوم اپر دين 
میں راسخ العقيده بولغ کے ساتھ ساتھ مذاپب عالم کے عقائد و نظريات 
كو اخترام کی نظر سس دیکھتا ہو - دیگر اديان و مذابب کی بنیادی اور 
اساسی کتابوں کی اصل زبانیں جانتا ہو اور ان تک براه راست رسائی کی ابليت 
رکھتا ہو ۔ ان کے مختلف تارينى ادوار اور ان کے عقائد و نظریات میں 
ارتقاء سے آگاہ ہو - ظاپر ۓں که ان صنات کے حامل بہت کم لوگ 
دوه ہیں ۔ 

پروفیسر یوسف سلم چشتی صاحب اس وقت »عمر کے اعتبار .م شايد 
پاکستان کے معمر ترین عالم افد قق اد حصول, علم کے بعد آپ تتریا 
6 9ات یا وسيل علم و ودی ن نے میں معروف ری مر 
فارسی » آردو اور دیگر اسلامی السنه کے ساہر ہیں - انگریزی ناس ۰ 
ادر جرمن زبانون ار عبور ر لهن ین اور شايد ملک واحد عالم بين 
جو لاطینی زبان بھی جانر بان اور انھیں بندو مذہب و ثقافت اور سنسکرت 
سے بھی شاف ربا ہے ۔ 


Marfat.com 


2 

مشرق و مغر اقوام و مذابب کی تارج اور زبان و ادب سه گہری 
وابسنگ کے ساته ساته پروفیسر يوسف سلم چشتی صاحب کا اصل موضوع 
تقابل ادیان ے - آپ ۓ زندق کا بیشتر حصہ تلف ادیان و مذابب کے 
مطالع اور تعلم مين صرف کیا ے - باہر لسانيات اور عالم تقابل ادیان 
کی حیثیت سے آپ نے تاریخ تصوف کے موضوع پر کتاب لکھ کر اس کا 
حق ادا کیا سے ۔ 

کتاب کا آغاز مقدمے سے بوتا ے ۔ اس علمی مقال میں مصنف -2 
نايت جابعيت کے ساتھ تصوف کے مختلف موضوعات پر فاضلانہ بحث کی ےچ - 
اس میں آب ۓ تصوف کی ماپیت » مذہب وسائنس اور تصوف ی 
لخصوصيت » تصوف کی عالمكيريت » انسانى زندك بر تصوف کے اثرات جیسے 
عنوانات پر بڑی تفیل سم روف ال ے۔ 

تار خی نقطہٴ نظر سے مصنف ۓ كتاب کا آغاز بندى تصوف سے 
کیا ے ۔ اس باب کی ختلف فصول مين پندو دصوف کا محققانه تجزیہ کیا 


گیا ے د ”اپنشدوں کی تعلم“ کے عنوان کے تحت اس میں اپنشدوں کے ' 


لغوى اور اصطلاحی مفهوم کی وضاحت کرک ان کی تعليات کا خلاصه 
درج کیا ے - فصل دوم اور سوم ہیں پندو مفكر شنکر اچاریہ اور 
اس کے فلسفد" ويدال-: ک بیان كبا حي - فصل چهارم ”بھگوت کیا“ 
کی تعلمات پر مشتمل ے - 

کتاب کا دوسرا باب یونانی تصوف پر مشتمل چ جس م 
- فلاطینوس کی تعلیات كو ایک سكزى اورعوری حیثیت حاصل 
ے ۔ اس میں فلاطينوس کے سواغ حيات » اس کا علمى مقام » عيسائيت 
پر اس کی تعلمات کے اثرات کا جائزه ليا گیا ے - حکیم فلاطینوس کے 
نزدیک سلوک کے مراحل : طلب حقیقت » عشق اور حکمت پر بحث ک 
گی + - 

پندی اور مغرى تصوف کے بعد کتاب کے سب سے اہم اور منصل 
حصه » اسلا‌ی تموف کا آغاز بوتا ے ۔کتاب کے تیسرے باب میں 
اسلامی تصوف کی ابندا » صوق کی وجہ تسمیه » اسلامی تصوف اور 
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ایرانی تصوف کا تجزیہ اور تصوف پر اعتراضات اور ان کے جوابات بیان 
: کے گۓ ہیں ۔ اسلامى تصوف کے مآخذ ؛ اس کے عناصر تر کیبی » توحيد » 
تقویل » محبت اللہی اور ان کے بابمى ربط کا ذكر کیا گیا ے - تصوف کا 
دستور العمل كتاب کا نہایت ابم حصہ ے - اسلامی تصوف کا ضابطہ 
مصنف کے نزديك ان بنيادى اصولوں پر مشتمل سے : بيعت » صحرت » 
خلوت » اعتكاف » عبت يا عشق ؛ مراقبہ » محاسب » مجابده » ذكر و فکر - 
تارج مين صوفياء کے مقام پر مصنف کی حقیقات مایت قابل قدر ہیں 
جس ہیں صوفیاۓ کرام کے تبلیغی کارنام ان کی دینی خدمات » مکارم 
اخلاق اور خدست خلق وغيره موضوعات انتہائی دلکش اور دلنشین پیراۓ 
میں بیان ہوے ہیں - 


مسلانون میں غير اسلامى تصوف کی ترويج کے اسباب کے عنوان کے 
تحت بڑا قیمتی مقالى سبرد قلم کیا گیا ے جس میں ان مام مقادات کی 
نشاندہی کی كثى ے جہاں سے غير اسلامی تصوف کے اثرات اسلامى تصوف 
میں داخل ہوۓ ۔ 

جوتها باب اسلام کے جلیل القدر صوفیاۓ كرام کے حالات 
اور اسلامى تعلمات کے بیان پر مشتمل ے جس میں حارث محاسبى” » 
۱ ابوسعيد خراز" » جنید بغدادى” » حسين ابن منصور الحلاج” ء هد ابن 
عبدالجبار النفری" » شيخ ابوبکر الکلاباذی" ابونصر سراج" ؛ ابو طالب 
المی* » امام قشیری* » ابو سعيد” ابن ابی الخیر شامل ہیں - صوفیاۓ کرام 
کے سوا حيات اور ان کی تعلمات بیان یکی ہیں۔ حضرت جنید بندادی" 
پر حقیقی مقاله صوفیاۓ کرام پر لکهر ہوے مقالات میں شاپکار ی حیثبت 
رکهتا ‏ - 

اسلامی تصوف پر لکھتے ہوۓ چشتی صاحب كا طرز استدلال . 
#تهدانه ہے ۔ آپ کے دلائل وزنی ہیں دل و دماغ کی ہم آپنی اور 
جذبات و امانیات کی حرارت پر سطر اور صنحه پر حسوس ہوق ے - 
انهود 2 اکابر صوفیاء کرام کی روش پر چلتے ہوۓ اسلامی تصوف کی 
بنیاد قرآن حکم كو قرار دیا ے - 
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ض 
آپ کے نزديك اسلامی تصوف کا نچوڑ پاچ نقاط ہیں : توحید خالص ؛ 
تبلیغ دين » انباعم دین » خدست خلق اور جہاد ۔۔ اتحاد و اتفاق » اخوت 
و محبت مصنف کے نزدیک اسلامى تصوف کی روح ہیں » جب کہ 
فتنہ و فساد اور تفرقد و اختلاف اس کے منانی ہیں ۔ 
پروفیسر یوسف سلم کے پاس اس كتاب کا مسوده غير تب صورت 
میں پڑا تھا - كتاب کی علمى ابميت اور افادیت کے بيش نظر مين نۓ اسم 
کاف انت ہے مرتب کیا ہے - مولانا ٭ بش مسلم ۓ 
سمودے پر مذببى نقطہ ہے نظر ثانی کی ۔ جناب مسعود احمد صاحب آفيسر 
مطبوعات علاء أكيديمى اور جناب مد نسم عباسى صاحب پروف ریڈر 
بے اس کے طباعتى. ماحل میں بڑی منت اور تندبى سے كام کیا - 
حکمہ' اوقاف پنجاب ان سب حضرات کا تہ دل سے شكر گزار ے - 
جناب خان آفتاب خاں ناظم اعالی اوقاف خصوصی شکرے ے ےعلق 
ہیں جنھوں 2 اس کتاب کی طباعت کی منظوری عنايت فرمائی - 
(مد يوسف كورايه) 
ڈائریکٹر علاء اکیڈمی کم" اوقاف ينحاب 
بادشابى «سجد لابور 


و حون لظا الصا 
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ت 
مقدمى 
أوف کی مابيت : 
| اقوام عالم ع صوفیانه ادب اور موفیون کے اقرال کے طا سے 
| بات واضح کہ اپنی مابيث کے اعتبار سے تصوف آس اشتیاق كا نام 
| جو ایک صوق کے دل و دماغ میں خدا سے ملنے کے لیے اس شدت کے 
ه موجزن بوتا ے کہ اس کی پوری عقلی اور جذباتی زندگ پر غالب 
:اتا ے جس کا لازمى نتیجہ يه نکلتا ے کہ صوق » آسی (خدا) کو 
| مقصود حیات بنا لیتا ے - گفتگو كرتا ے تو آسى کی › خیال كرتا 
| تو آسى کا ء ياد كرثا ے تو آسی کو » کلمه پڑھتا ے تو آسی کا» 
ن اق سرخی میں » دریا کی روانی میں » پھولوں ی سبك مين ء بلبل 
| آواز میں » تارود کی چمک میں » صحرا کی وسعت مين › باغ کی شادابى 
» غرض که مام مظابر فطرت اور مناظر قدرت مين اسے خدا ہی کا 
وہ نظر آتا ے : 


مايا ے تو جب سے نظروں میں ميرى 
جدھر دیکھتا ہوں آدھر تو ہی تو ے 
میں سے ايك سائنس دان ء ایک فلسفى » ایک بيرو مذہب اور ایک 
لاق کے تصور خدا میں فرق واضح ہو سکتا ے جس کی تفصیل ذیل میں 
اج کی جاتی ے : 
(الف) سائنسدانوں کی دو قسمين ہیں : (,) قائلین خدا (م) منکرین 
خدا - جو سائنس دان خدا کی ہستی کے قائل ہیں وه اس 
صانع کائنات قرار دی ہیں اور یہ بھی کہتے ہیں که خدا » 
اس کائناث كو بناۓ اور اس میں قوانين فطرت نافذ کرت 
کے بعد » اس سے ےتعلق ہو جكا ے - اس لیے انسان اور 
خدا میں » کوئی رابطہ اور تعلق ے » اور نه بوسكتا ے - 
( ب ) فلاسفه کی بھی دو قسمیں ہیں :() قائلین خدا (م) متکرین خدا۔ 
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جو فلاسفہ خدا ی پستی کے قائل ہیں وه بھی آسے صرف 
صانع کائنات یا علت_ كائنات ہی قرار ديتر ہیں - اور چونکه وه 
7 9 
غير مشخص ے اس لیے انسانوں کے ساتھ ایسا شخصی رابطہ 
قائم نہیں کر سكتا ديسا کہ ختلف انسانون مين بايا جاتا ے۔ 
5 و ہے ,۱ 
مثا وه کسی انسان سے ہم كلام نہیں بو سکتا یا اگر کوئی 
انسان اس پکارے تو وه جواب نہیں ده سکتا - غور سےا 
دیکها جائۓے تو سائنس دان اور فلاسفه کے تصور خدا میں 
کوئی فرق نہیں ے - 
( ج ) مذبب کا معامله سائنس اور فلسفر سے بالكل جدا كانه ا 
سائنس اور فلسنے کی پنیاد الٰسائی عقل پر ے - مذپب کی بنیاد 
وحی و الہام پر ے جس میں انسانی عقل کو دخل نہیں بوتا 
بلكى خود خدا اپنا کلام کسی بندے پر نازل کرتا ے جس 
عرف عام میں رشى » لی » رسول يا پیغمبر کہتے ہیں - 
بذیب ی رو سے خدا ؛ حالق کائنات ے اور انسان آس سے رابطہ 
بيدا کر سکنا ے - اس رابط کی بنیاد اس بات پر ے کہ “ندا خود بندود 
کو يه حکم ديتا ے که اگر تم جهی پکارو گے تو میں جواب دون کا - 
پر مذہب نے دو چیزیں پیش كين : پہلی چیز يه که اگر ميرى 


۳9 


اطاعت کرو کے تو میں ممهين اس کی جزا دود کا یعی جات میں داخل 
كرون گا - اور اگر ميرى افرمانی کرو گے تو سزا دون گا يعنى دوزخ ۱۲ 
مس ذال دون 5 - 
دوسری چیز یہ که اگر اطاعت کے علاوه تم ممه سے عبت کرو کے 
سے 
شخصیت ہیں ببری صفات منعکس ہو جائیں گی › اور اس قرب يا اتصال 


کا نتيجى يد ہوگا که تم بچشم دل ميرا ديدار کر سكو گے - 


5 
ر 1 ۳7 ۳ 5 
تو مين ے سے عبت كرون كا اور اس عبت کا مره یہ ملر گا کہ مهاری 1 


اسى لیے ابل مذہب دو گروپون میں منقسم ہو گئے - جن لوكون 
پر عقل کا غلبه تھا انهون ده صرف اطاعت شريعت كو كاق سمجها اور 
حجنت كو متصود بنایا ‏ لیکن جن لوكون پر عشق کا غلبم تھا انهود ے 
اطاعت کے علاوه عبت (طرینت) كو بھی ضروری سمجها يعنى دیدار کو 


سس ها ۱۳ ۳۳ 
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مقصود بنايا - اقبال ۓ اس شعر میں اسى فرق كو واضح کیا ے ؛ 
كفت دين عامیاں ؟ كفم شنید 
گفت دين, عارفان ؟ کفتم کم ديد 
دوسرے طبقے کے افراد كو عرف عام میں صوق کہتے ہیں » اور 
اس تصرحخ سے یہ بھی معلوم ہو گیا کہ بر صوق دراصل عاشق بوتا سے ۔ 
عشق اور تضوف »امترادف الفاظ ات2 
تصوف کیا ے ؟ جذا سے ملي یا اس دریافت كرد یا اس دیکهنر 
کی شدید ترين آرزو کا دوسرا نام ے ۔ 
تصوف کیا ے ؟ رفح انسانی کا اينى اصل (خدا) سے واصل 
یانش ۶ افحاق ۔ 
یہ ددن انسان میں کیسے برانگیختہ ہوا ؟ اس کا جواب یمه سے که 
جب آس نے خدا کی طرف سے یہ لويد سی کم اكر تم چھ سے عبت 
کرو کے تو میں بھی تم سے محبيت كرون گا ؛ تو اس ایقین پوکیا کہ وه 
شے جس میں روح يا آما کہتا بول » فى الحقيقت خدا سے جدا نہیں ے 
بلکہ اپنی حقیقت کے اعتبار سے آس سے متصل - بالفاظ واضح تر خدا 
اور روح دونوں پم جنس ہیں » اور قاعدة لی ےک الجس ميل الى الجنس 
(کند ہم جنس با ہم جنس پرواز) اكر خدا اور مبری روح مين باعتبار 
حقیقت » مغائرت ہوتی تو خدا مجھے اپنی ذات ہے عبت کا حکم لم دیتا۔ 
لہٰٰذا معلوم ہوا کہ روح اس کے پاس سے آئی سے - 
اس کے بعد آس نے اپنی ذات مين يا اپنے باطن میں غور کیا تو 
اس معلوم ہوا که میری روح خود بھی : 
(,) شیداۓ جال مطلق ے يعنى کسی ايسى بستی س عبت کرنا 
چابی ہے جس سے جميل تر يا خوب تر یا حسين تر پستی 
متصور نہیں ہو سکتی 
(۲) اہدیت سے ہمکنار بونا چاہتی ے ۔ 
٠٠,‏ توا يقين ہو گیا کہ ميرى روح واقعى خدا ہی ے پاس سے آئی سے 
ا کیو که اگر خدا مجھ سم عبت كرتا ے تو ميرى روح بھی اس سے 
5 حبت کرتی سے ۔ یہ ہے وه مس‌کزی نقعام" خیال (جس کی صداقت سالک 
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۾ 
پر » م‌اقی اور مشاہدے کے بعد » روز روشن کی طرح واضح ہو جاتى ) 
جس پر تصوف کا سارا مدار ے - اقبال ہے اس شعر میں اسی حقیقت کی 
طرف اشاره کیا ے : 
شارت اروا ب تر يجوش خود عای 
بکنارہ برفگندی , ٭ در آبدار خود را 
کر يبال یہ شبى لاحق بق که یہ صداقت ( که روح انسانی » ذات حق سے 
صادر ہوئی ے اور اس کے طق کین _واثايايه) ہو فيض پر مات 
نہیں ہوتی تو اس كا جواب یہ ے کہ یہ طلب تو پر انسان کے دل مين 
موجود ے مگر اکثر و بيشتر بنى آدم ء مادیات میں اس قدر منهمک رپتر 
ها تم اپ لایر کے ےک کی طرف متوح» ہی نہیں پوت - 
اکہن الہ آبادی نے اس شعر مين اسی طرف اشاره کیا ے : 
کیا کہیں احباب کیا کار نمایاں کر گۓ 
فى - اله ہوۓء ڈپی بن » پنشن ملى ء پھر س گۓ 
ایک شعر اقبال کا بھی غور طلب ے : 
له مشرق اس سے برى ے نہ مغرب اس ہے برى 
جہاں میں عام ہے قلب و نظر کی رنجوری 
مطلب يه ے که جب انسان خدا کے بجاۓ دنيا (زن+زر + زمين) 
کو اپنا مقصود و مطلوب و محبوب بنا ليتا ے تو قلب اور نظر دونوں قوتیں 
رنجور ہو جاتی ہیں ؛ اور اگر مداوا نہ کیا جاۓ تو بفحواۓ قانون قدرت » 
دونوں س جاتی ہیں ؛ اور ان کے س جلك سے انسان س جاتا ے » صرف 
حبوان باق ره جاتا سے ۔ سج کہا ہے اقبال نے : 
آنکه حى لاعوت آمد » حق است 
زیسٹن با حق ء حيات مطلق است 
الله نے ہر ائسان کے اندر (دل میں) اپنی محبت ى شمع روشن کر دی 
ع لاقن ذکر انلوق عنزله" روغن ہے - اگر روغن ختم ہو جاے تو شمع 
كا پجھ جانا يقينى ے - 
تصوف کیا ے ؟ مذہب کی روح ہے - اس نکت کو سمجھنے کے لیے 
اس بات پر غور كرنا ضروری ے کم مذہب دراصل يعنى ابنى حقيقت کے 
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۵ 
لحاظ سے 6 زندہ دا کے ساته زنده رابطه بيدا کر كا نام ے - ارکان » 
شعائر' » مناسك » رسوم » قواعد » ظوابر يعنى احکامم شرع ليه سب اس 
رابطے کے حصول کے ذرائع بين بالفاظ صحيح تر یہ سب مقصود بالعرض 
ہیں نہ کہ مقصود بالذات - اگر مقصود بالذات (ربط يا تعلق مع الله) 
پیش نظر ے تو یہ سب مفید بھی ہیں اور ضروری بھی - لیکن اگر کو ی 
شخص وسائط ہی کو مقصود بنا لے تو وه شخص کبهی اپز مقصود حقیقی 
کر مت وو از کان 
تصوف ہی وہ رہن » مشیر اور ناصح ے جو ہر وقت انسان (سالک) 
كو تلقين کرتا ربتا ے که ديكهنا ! کہیں مقصود » نكاه سے اوجهل 
نه بو جاۓ ! اه انسان ! تيرا مقصود حقیقی » اللہ سے رابطہ یا تعلق پیدا 
كرنا ے اس لیے جب تو نماز پژهز کھڑا ہو اور یہ دیکھے کہ مصالی 
پاک سے يا نہیں ؟ منم قبلے کی طرف ے يا نہیں ؟ تو ان ظواہر کے ساتھ 
ساتھ یہ بھی تو دیکھ کہ نير تصور پاک ے يا نہیں ؟ دل اللہ ى طرف ے 
یا نہیں ؟ و قس على هذا اگر بحالت ماز نيرا دل دنيا کی طرف ے تو 
ايسى نماز ے حضور ہے » ظاپر شرع کا نقاضا تو يورا بو جات گا لیکن 
اللہ سے تعلق يبدا نہ بو سکم کا ء اور جب آس سے تعلق بيدا نہ ہوا تو 
ماز کا مقصود حقيقى بھی فوت بو گیا - 
اقبال ے اس شعر مس اسى حقيقت كو واضح کیا ے : 
ثيرا امام ے حضور » تيرى نماز ے سرور 
ایسی نماز سے گزر » ایس امام سے گزر 
قصہ مختصر تصوف » پر قدم پر » پر بات میں » ہر وقت سالک کو 
متنبه كرتا ربتا ے که دیکھنا ! الله (مقصود) ناه سے اوجهل نہ بوذ 
باك - اکبر الہ آبادى ۓ کیا خوب کہا سے : 
قرآن رب پیش نظر » يه ے شريعت 
الله رے پیش نظر 6 ا کے طريقت 
تصوف سالک كو متنبى كرتا ے که اكر تو اللہ سے ایک لمم کے 
لے بهی غافل ہو گیا تو پفتون بلکه سہینوں میں بھی اس غفلت کی تلاق 


لہ ہو سکے کی : 


Marfat.com 


5 
فم که خار ر از ياكشم » عمل نہاں شد از نظر 
سوم ل بودم و صد سالہ راہم دورشد 
حو شجصر ن کسی مذہب كا پیرو ‏ مگر تصوف پر عامل نہیں اس کی 
مثال اس شخص کی سی ہے جس نے ساری عمر کسی حلوائی کی دکان مين 


حلوه بنايا مگر خود کبھی حلوه نہ کھایا ۔ 
تصوف ہی کی بدولت انسان » آس اللہ سے زنده رابطہ پیدا كر سکتا 

ے جس وہ اپا معبود يا سجود یتین كرتا ي ‏ نقيه کہتا ے : الك 

سان ! اللہ کا نام لے - صوق کمتا ے که اے مسلان ! الله كا نام ضرور 

رسای یر سرت .تب 

بس جا ےب چس کا نتیجں یہ ہوگا کہ پھر تیری شخصيت ہے الہ کا اظہار 

تيره باس بیٹھے کا آسے تيرك وجود سے اللہ ی <وشبو 

آے گی ۔ بالفاظ ديكر » محض زبان سے نام لینا کی نہیں ے - زبان کے 

ساتھ دل سے بھی آسی کا ام لے - یہ تو منافقت ے که زبان پر اللہ کا 

ام ہو اور دل مس شيطان ہو : 

تو عرب ہو يا عجم ہو + ترا لا الم الا 

لغت غریب » جب تک ترا دل نہ دے كوابى 

ات کل کی تكنيباق کا دوسرا نام ہے کیو کم انیبان بظاپر 

نام ے مگر درحقيقت › دل کا ام ے - اور اگر دا 

دا کا اقرار » دونون 


1 
ع 


جسم اون نن 6 
مسلان لہ ہو سکا تو ركوع و سجود یا زبان سے < 


۰ 7 1 J 
هیر جا‎ 


کرد 4 که بھی دیا لا الم + تو کیا حاصل 
دل و كاه سلان نہیں تو کچھ بھی نہیں 
بس تصوف » دل و نکاه کو مسلان بنا دیتا ے ۔ اور راقم الحروف 
اپتے چاس سالى تعربات کے بعد یہ بات على وجہ البصمرت کم مكنا س که 
تصوف کے علاوه » دل و نگاہ کو سسلان بنانےۓ کی اور کوئی صورت نہیں 
ے - خود اقبال کا مشورہ بھی ھی ے : 

می نروید تم دل از آب وكل 


ے نکاے از خداوندان دل 


۳0 3224 . . نا 
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يعنى جب تک کوئی شخص «خداوندان دل“ کی صحبت اختیار نہیں 
کرے كا اس وقت تک دل » حقیقی معنی میں دل نہیں بن سکتا - اور بات 
بھی معتول ے » چراغ تو چراغ ہی سے روشن ہو سکتا ے - 
دين (اور تصوف » دين کی روح ے) نہ کتابوں سے بيدا ہو سکتا ے 
نی كالجون بت ؛ وه صرف نظر سے پیدا بو سکتا ے - 
دنن, عن ادن تی اله ے خہر 
علم ی کہ از کتب.» تی از نظ (اقبال) 


5 


نہ کتابوں سے نہ كالج سے نہ زر سے پیدا 
دين بوتا ے بزرگود کی نظر سے بيدا GED‏ 
ان دونود کے شد بھی یہی فرماتے ہیں : 
گل تا سك کال ق مرس فی 
جود بصاحب دل رسی گوبر شوی (رومی) 
تصوف انسانی روح كا ذاتى تقاضا ‏ اپنی اصل سے واصل بو 2 
کے لیس جن اس کی براق میں سے آبهرتا ے - اس تقاض كا انسان 
کی خارجی (مادی) دئیاوی زندگی سے کوئی علاقه نہیں ے يعنى یہ ثقاضا 
خارج سے انسان پر وارد نہیں بوتا - بال یہ ضرور ے کہ مناسب ماحول 
میسر نه آ سکی تو دب جاتا ے اور اگر میسر آ جاۓ تو اس میں شدت 
پیدا بو جاتی ے - 
اس تقاض كا نتیجہ اس رجحان طبع کی صورت میں ظاپر بوتا ب 
جس کی بدولت انسان انی پوری شخصبت کو دنيا ی عارضی اور فانی 
دلچسپیوں ہے پثا كر » خدا سے وابستہ کردیتا ے - اور اپنی پوری توجہ 
اس کے حصول پر سکوز کر دیتا ے - 
یہ رجحان طبع » انسان کے دل مين خدا » خودی اور کائنات كا 
ایک خاص تصور قائم کر دیتا ے - و بو پذا : 
(الف) اس کی ناه میں حقيقى وجود صرف <دا کے لیے ے - حقیی 
معنى مس صرف خدا ہی موجود ے - 


(ب) خودی (روح) اس حقیقی وجود سے صادر ہو ے جبس 
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۸ 
آفتاب سے شعاع كا صدور بوتا ي - اسی لیے خودی اور 
خدا میں ایک شدید رابطی یا اتصال ے : 
اتضال ےتکتیف ل قياس 
. ببست - الناس را با جان ناس (رومی) 
بھی وجہ ے کہ خودی يا روح كو مادى دنیا ی کسی 
چیز سے قرار یا اطمینان حاصل نہیں بو سكتا - ہو به ى كيس 
سكتا ے ؟ صحبت ر اجنس تو عذاب الم ہۓ۔ جس ہے 
أقتاق, اله ہو ان 7 صحبت كيس راس آ سكتى ہے ؟ 
اسى لیے اقبال ے٭یہ مشورہ ديا ے : 
از مه کس کناره كين صحبت آشنا طلب 
ہم ز خدا خودی طلب » بم ز خودی خدا طلب 
( ج ) کائنات کیا ے ؟ خدا کی ج ه که ۓے۔ پر شے سے وبی ظاپر 
بو ربا چ - يعنى کائنات مظہر اساء و صفات ے : 
چشم بکشا کہ جلوۂ دلدار 
2 متجلى است از در و دیوار (عطار) 


مان دل مہیں جز دوست 
ہرچہ ہیی بداں کہ مظہر اوست 
عن و ۱ لوجود ے اور ہر صوق وحدة الوجود کا تائل بوتا ے ۔ 
حدا » واحد . حقيق ہے يعنى جس طرح کوئی شر ذات میں اس کی شریک 
نہیں سب » وجود میں بھی شریک نہیں ے - 
جاروب لا بیار که اين شرك نی الوجود 
با كرد فرش و سینہ بایوان برابر است (غالب) 
تصوف ی ابحيت ؛ 
انسان کی عقلى اور روحانی زندگی میں تصوف ی اہمیت کا اندازه اس 
بات سے بو سکتا _ که عصر حاضر كا سشہور فلستى بر ثریند رسل (65011)؛ 
حس لك بارے مين کوئی شخص یه نہیں کہد سکتا که وه تصوف کا حامی 
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ے 2 یہ کہتا ے که : ”دلیا میں جس قدر عظم ترین فلسفى گزرے ہیں 
سب ۓ فلسفی کے ساته ساته تصوف ک ضرورت کا بھی اعترآف کیا ۓ۔ 
دلیاۓے افکار میں انتہائی بلند مقام صرف سائنس اور تصوف کے اتحاد سے 
حاصل ہو سكتا ے - ہہترین انسانى خویبود کا اظہار صرف تصوف ہی کے 
ذریے سے ممکن ے -۱ 

رسل نے اپنے دعوے کے ثبوت میں حسب ذيل فلاسفه کے نام بطور 
مثال بيش کے ہیں ۔ برقليطوس ء پارمینائڈیز » افلاطون اور اسپنوزا - ظاہر 
ے که یہ فہرست جامع نہیں ے اس لیے چند اساء کا اضافى كير دیتا ہوں 
مثلا برونو » پیگل » بركسان اور وبائك پیڈ - 
تصوف کی خصوصیت : 

تصوف کی سب سے بڑی خصوصيت جو اس دليا کے دوسره مام 
علوم و فنون سے متميز کردیتی سے یم سے کہ اس کی بدولت خدا ء السان 
کا محبوب بن جاتا ے - 

یہاں اگر کسی کو یہ شبه لاحق ہو که مذہب بھی خدا سے محبت کا 
سبق سكهاتا ے تو اس کا جواب یہ ے کہ اسى لیے تو میں نے ابتدائی 
بحث میں يه لکھا ے کہ تصوف » مذہب کی روح ے - جب کوئی مذبی 
آدمی ‏ خدا سے محبت کرنے لگتا ے تو وه تصوف کے دائرے میں داخل 
ہو جاتا ے - ۱ 
تصوف کا طريقه : 

بر مذہب › پر قوم » ہر ملک اور پر دور کے تصوف کا طريق کار 
ایک ہی ربا ے » يعنى عشق ۔ اگر خدا محبوب ے اور انسان محب ے تو 
لامحالہ حبوب کے حصول کا طریقہ عبت (عشق) ہی قرار پا سکتا ے ۔ دوسرا 
کوئی طريقه نہیں ے اور نه ہو سکتا ے ۔ عشق کیا ے ؟ اس کی مابيت » 
نوعيت اور خاصیت کیا گے ؟ ان مام باتون کی تفصیل آينده درج ی 
ایب کی 2 

E. 


۱- تصوف اور منطق اور دیگر مضامين مصتلفه برترینارسل ؛ صص و تا موود 
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تصوف کی عالمگریت : 

بذیب ی طرح تصوف بھی ایک عالمكير صداقت ے ۔ اس کی وحه 
یہ سے اکن تصوف » جیسا کہ «ذكور ہو چکا ے » مذبب ی روح سے“ 
تصور مذہب سے لقا قوم ذالى نہیں ے اس لير تصوف بھی ہر قوم میں 
کرفرما ربا ے - الله ک طالبين پر زما_ث مس › بر قوم میں موجود ع 


ہیں اور قیامت تک رہیں کے ۔ 
اصول تصوف کی يكسانيت : 


تصوف کے اصول اور مبادى ہر قوم مين یکساں رپ ہیں - بر صوق 
دراصل عاشق بوتا ے اس لے پر قوم اور پر ملک کے تصوف کا دارو 
برج - فرق جو کچھ نظر آنا ے وه صرف ظاپری 
اوضاع و رسوم میں ے۔ بثلا جب عيد کے دن کسی شهر کے سلان 
۱ 


عيدكاه ی طرف جاتے ہیں تو ایک آدمی پیدل عیدکاه جاتا ے » دوسرا 


بيل دای میں » تیسرا فتن میں » چونها موثر میں - ان کی وضع ظاپری اور 
رفتار میں تو فرق نظر آنا ے مگر منزل متصود چارود کی ایک ہی ے ؛ 
اور جذبه" ع رکہ (داعیمٴ باطنى) بھی ایک فى ے۔ 

الغرض صوق خواه پندو بو يا سلان » مقصود دونود كا ایک ہی 
ے » مگر ان کے عقائد مذپی » شعاثر مذبی اور رسوم مذبی میں اختلاف 
کی وجہ ہے دونود کے مزاج میں فرق ضرور ر بيدا ہو جاتا ‏ مثا پندو کا 
تصوف اس ترك دنیا کی طرف مائل کر دیتا ے لیکن مسلان كا تصوف 
الس خدمت خاق پر آماده کرتا ے - اس کی وجه یہ سے که پندو کی كاه 
میں یہ سنسار ”بندھن؛) ے » مگر مسلان کی نظر میں یہ دنبا «مزرع آخرت» 
ے - می وجه ے کہ اسلامی تصوف مين ”سنیاس“ (ترک دنیا) کی لہ 
تعام دی جاتی ے اور نہ دی جا سكتى کی ے - 

فى الجملہ تصوف کے بنيادى اصول جو بر ملک اور ہر قوم کے تصوف 
میں یکسا طور پر مسلم ہیں » حسب ذیل ہیں : 

١۔‏ حقیقت » واحده ے » صرف ایک سے لاشریک ے ء وحدة مطلقم 

ے ۔ اسی کو صوفی الحق سے تعبير کرتا ہے ۔ 


هت 
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ب- یں حقيقة واحده ؛ زبان اور بیان » تحریر اور تقرير ی كرفت سے 
بابر ے - پم اس بذریعه" الفاظ » بیان نہیں کر سکتے - بقول 
نظامى : 
دوربينان. بارگه الست جز ازین ۓ نبرده اند که بست 

م- روح انسانی » اگرچه باعتبار تعين » غير حق ے مگر باعتبار 
وجود » عین حق ے۔ روح کو موجوده اصطلاح میں خودی اور 
حق کو خدا کہتے ہیں ۔ اور صوفبه کا عام دستور ےکہ اختصاراً 
اپنا بنيادى عقيده بایں طور بیان کرے ہیں کہ خودی عین خدا 
ے۔ اس کا مطلب دراصل وبى ے جو سطور بالا میں مذ کور 
ے کہ خودی » باعتبار ودود عين خدا ے مگر باعتبار تعین » 
غير خدا ے - صوق جب كبهى عينيت کا اثبات كرتا ے تو 
غہریت کا تصور محذوف ہوتا سے - يبى وحدة الوجود اور حلول 
میں بنيادى فرق ے - 

جو صوق عينيت مطلاه كا قائل ے وہ وجودی نہیں ه 
حلول ے - اور حلول راقم الحروف کے مذہب و مشرب میں 
سراسر الحاد اور زندقہ ے - بقول علامی شبستری : 

حلول و اتحاد اينحا محال است 
کہ در وحدت » دوی" عين ضلال ات 

برت اس وحدة مطلقہ سے وصل مکن ے يعنى خودی » خدا سے 
فا ہو گا ریت > 

ه- طریق وصل » عشق ‏ - 

د- عشق کی صفت » عاشقون کی صحبت مين بیٹھے سے حاصل 


ہو سکتی ‏ : 


صحبت مدا حر ء آدم ٹر است (مسید بندی) 


دار ان نفس رن را سخت بر (مرشد رومى”) 
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السانی زندی بر تصوف کا اثر : 

انسانی زندگی پر تصوف کے کیا اثرات متب ہوے ہیں یا تصوف 
کا مره کیا ے ؟ اس سوال کے جواب میں ایک كتاب لكهى جا سكتى ہے ۔ 
بخوف طوالت چند اشارات پر اکتفا كرتا بون ٠‏ 

ب- سب سے بڑا فائده یہ حاصل بوتا سے کہ صوق (اگر وه درحقیقت 
تصوف پر عامل ے) "مام رذائل اخلاق ہے پاک ہو جاتا ے کیونکہ 
تصوف (عشق) مام انسانی عيوب کا ازالہ كر دیتا ب بقول م‌شد رومى” : 
شاد باش اله عشق خوش منو دا ے با 
وے طبیبر 7 عاتہاے ما 


پر کرا جامس ز عشتے چاک شد 
او » ز حرص و آزء کلی پاک شد (رومى”) 
اس جگہ اس بات کی صراحت ضروری ے کہ تصوف مين سارا زور 
عمل پر ديا جاتا ے - بلکہ تصوف ى تعلم یہ ے که حقيقى علم (عرفان يا 
كيان) صرف عمل کے بعد ہی حاصل ہو سکتا ے ۔ بس جو صوق عمل 
نہیں كرتا وه صوق نہیں ے بلکه فلسنی يا متكلم سے - 
پندو رشیوں (عارفوں) نے بھی يبى کہا ے که تصوف آن پاچ 
بنبادى عيوب کا ازالہ کر ديتا ے جو آنما (روح) کو درشن (دیدار) سے 
حروم رکھتے ہیں : 
كام (نفسانی خواہش يا شہوت) » كروده (غضب) » موه (حرص) » 
لوبھ (طمع) اور اهتكار (خود بينى) - 
اکر یہ شبہ لاحق بو کہ مذہب بھی تو ہی تعلم ديتا ے تو اس کا 
جواب یہ ے کہ ہم قبل ازیں اس حقيقت کو واضح کر چکے ہیں که 
تصوف مذہب کی روح ے » مذہب سے جداکانہ كو شے نہیں ے - 
بات يد ے که عالم دين (خواه وه کسی مذہب كا بو) صرف تعلم 
پر | دتنا کرتا ب يعنى وه صرف زبان سے اپنے شاگردوں کو اس بات کا 
علم عطا كر ديتا ے کہ خدا نے تزکیه" نفس كا حكم دیا ے » لیکن وه 
ذه انهس اس کا طريقه بتاتا ے نہ عماد کسی كا ت زکیم" نفس کر کے دکهانا 


۳۰۰۰۰۰ 
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۱۳ 


ہے - اس کے باس صرف تهیوری (نظریه) ے اور وه اسی پر اکتنا كرتا 
ے - دوسره لفظول میں يول سمجهو کہ عالم دين رنگ فروش ے۔ رنگ 
بيجتا سي مگر چڑھا نہیں سکتا - 

صوق (عارف) بھی تزکیم" نفس + ہی کی تلقین كرتا ے مكر وه صرف 
فين بو اگنفانچی کرفا م وه اير شاگزدون. سر یه “كينا سے كن سفن 
يأس آؤ میری صحبت میں پیٹھو - میں بالفعل تمھاررے نفس کا ور 
کر دون گا - عالم دين 2 مهین بتايا ے کہ خدا ے ؛ میں مهس ذكها 
دول گا کہ واقعی خدا ہے ۔ چب ایک طا 


طالب آس عارف (مشد) ی 
بار کرتا ے تو اس پر رنگ چژهز لگنا ے ۔ -یعیی می‌ثند دراض. 
و اک جورت 
رنگ» کیا ے ؟ اس ک تفصیل آینده ی جاۓ کی 
بہرحال lae‏ يه تھا کہ تصوف مذہب کی ہے یر بن حدا 
کے ساتھ زنده رابطہ پیدا کر یا اس اپنے 
كرك کا دوسرا نام سیب - اور جب ایک نىذہہ 


كر ڈیا سے تو خود خود تصوف کے 


صحبت احتیا 


صل 


دیتا ہے۔ سےا کے 5 


باطن 1 ۳۹ ائیوں میں مشاہدہ 
ببى آدمى رابطه بيدا کرنا شرو 
52 
داثر لرے میں داخل ہو حانا نيه - 
؟- تصوف کا دوسرا فائده یہ س کہ انسان » کافر اور مومن » بند 


مسلان ء کا الى اور کے غرض كه پر شخص ملك 8 ل لگتا ہۓ 


سے خبت درد 
طر 


و اور 


بندۂ عشق از خدا كيرد طريق 


سی شود بر کنر و موین, شی (اقبال) 
اگر كوق صوق ”كافر» کو حقارت کی نگاہ ہے دیکھتا 


ے یا اس پر 
شفقت نہیں کرتا 


» اس کے ساته ہمدردی نہیں " کرتا , اس کر د کو کو اپنا 
دکھ نہیں سمجهتا تو وه پرگز صو 
كو دهوكا ده ربا ے ۔ 


ق نہیں يلكد بندء زى دلي 
ان ے 1 بندۂ نفس ے اور ۳ 


تصوف کا پهلا سبق یہ سے ک کہ سب انسان » انم یگ تلا کے سوه 
ہیں » اس لیے ازا الله کا 


که ہیں جناغچی ارشاد نبوی۴ بھی 
”الخلق عیال | _ 


مد حب 


یہ پہاا سبق تھا کتاب بدول کا 
57 ہے ساری مخلوق نم حدا کا 
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حونکه پر شے میں آسی کا جلوه ے » ساری کاثنات اس کی حلوه که 
ع وہ ہے وہی ظاپر بو ربا ے » اس لے پر انسان » مظهر ذات و 
رولت ہو و الل ہندو مين اس کا جلوه ے تو سلان مين بھی وبی 
لو کر ے - _ اس لیے صوق حملہ افرادر انسانى کو مظاپر ذات سمج ھکر 
سے یکساں عبت كرتا سے ۔ اس کے وس کے تاد گنچ اور 
اور مندر کو بھی عزت کی نگاہ سے ديكهتا ے بلکہ يون كمتا سے : 


صوتعے 
رکه تصديق نہ تھیں آواره کعبد » قبله » دير » دواره 
مسجد » مندر » پیکژ و نور (خواحء غلام فريد) 
یخی اسف طالب حق ! اس بات پر يقين ركه اور اپنے دل كو انتشار 
ہے حفوظ رکه که کعی ؛ دير » لها کردواره » مندر اور مسجد - + 
معبد مين وپی ایک نور جلوه 5 ے۔ > یعنی لوگود 2 مکانوں کے نام تو 
ضرور تاف رکه لير ہیں بگر مدعو يا مسجود يا مطلوب يا مقصود يا حبوب 
سب ا اک اہی ہے 
زانیجه اس زاوید" نكاه کا یہ نکنتا سے که صوق کے دل و دماغ 5-5 
سے ۽ تنگ نظری » نفرت » حقارت » امتياز رنگ ق سل * اختلافر 
عنائد و مذہب » فرقه بندی , كروه بندی ء بيجا ياس دارى اور ناحق كوشى 
يا باطل پسندی کے حذبات بالكل مث جاے ہیں - اسی لے وه کسی کو 
آزار نہیں يبنجا یکتا - آس سے کسی کو رخ ۳ ۔ السان تو 
انسان ‏ وه تو حیواناث پر بھی رحم كرتا ب 
مباش درم آزار و برچه خوابی كن 
کہ در طريقت ما پیش ازیں گناب نيست (حافظ) 
خلاصہٴ کلام اين کہ تصوف » انسان كو رذائلر اخلاق سے پاک 
کر دیتا ے اور ان ى جگہ بہترین اخلاق صنات سے مزیّن کر ديتا سے - 
لیکن اس بات کا اغاده ضروری ے که یہ تبدیلی مرشد كل صحبت کے بغیر 
نامکن ے كيون کہ بر فن » صاحبر فن کی صحبت مين ره کر پی حاصل 
ہو سكتا ے ۔ غواصی ء طباخی » نجاری » خوش نویسی » ستار نوازى » خباطی 
وغيره ان میں سے سے کوت فن کتابون يا نتریرود سے حاصل نہیں ہو سکتاء 


ای طرح صيقل گری (ت ز كيه * نفس) بھی ایک فن کے اور وه کسی صاحب 


00. AEG 
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۵ 
کی نگہ ہی کی بدولت حاصل ہو سکتا ے - تصوف کی پوری تار ہارے 


اس دعوے کی صداقت پر شاہد ے ۔ اور تمام انسانوں کا روزسہ سشاہدہ 


بهی ھی بتاتا ے كه چراغ » جراغ ہی سے روشن ہو سکتا سے - 

میں ے اس بات کی صراحت اس لے کی ے که اس دور مادیت 
میں تعلم یافتہ لوگ عموباً اس غلط اديب ہر سس 
موسیتی » خطاطی » سنگ تراشى » نقاشی وغيره کے لیے تو صحبت مابر فن 
(سشد) ضروری ب لیکن تزکیه" نفس کے لے کسی ماپر فن (م‌شد) 2 


صحبت ضروری نہیں سے ۔ 


پہرایںٴ آغاز : 


تصوف ہے متعلق چند ابتدائی باتیں بتاۓ کے بعد اب ہم آينده 
اوراق میں تصوف کی تارج اور تعلم قلم بند کریں گے ۔ يهان اس بات کی 


سے 


وضاحت ضروری ے که اگرچه تصوف کا آغاز جين سے ہوا لیکن 


۱3 


کے و ۳ د 56 5 ۳ 
بخوفر طوالت اس ملک کے تصوف کی تارج سے قطم نظر کر کے پا 
کے عم بص ہجو ہے 


> 
بندی 


تصوف سے تارج کا آغا و کیک ہیں کیوں کہ چہی 


لوشتوں کے بعد اپنشدوں 
(ہندوؤں ى صوفیانہ تصالیف) کو دليا مس تصوف يب قدء ترین ساوج 
5 ہر 03 ر نیپس 

قرار ديا جاتا ے - بارا طريق كار یہ بوكا : 

فصل اول : ہندی تصوف یعی اپنشدود ی تعاہ ۔ 

فصل دوم ۽ شری شتگو اجاریہ 1 شرح ۳ 
فصل سوم : مغربى تصوف يعنى نو فلاطولیت کی تعلب - 
فصل چهارم : فلاطینوس کی شرح - 


فصل پنجم : اسلامی تصوف ی تارج از ابتدا تا عصر حاضر - 


(مؤلف) 


X‏ جو د 
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باب اول 
فصل اول 


اپنشدود ک تعليم 

اپنشد کی قدامت : 

اس بات پر دنيا کے عام محققين كا اتفاق ے که اپنشد » تصوف پر 
قديم ترین تصائیف ہیں » جن میں تصوف کے تام بنیادی اصول بیان کر دپ 
كثر بن - چتانچہ پروفیسر روائس (86768) _2 اپنی مشپور تصنیف «کائنات 
اور فرد““ جلد اول باب حارم ص دن , میں اعتراف کیا ے کہ صوفیانہ 
عقائد کی پوری داستان ان کتابوں میں قلمبند کر دی کی ے -» 
زماله" تصنیف : 

مام حتقین اس بات پر بھی متفق ہیں کہ اکثر و بیشتر اپنشدون کا 
زمائہٴ تصنیف آٹھویں صدی قبل مسیح ‏ - تاہم اس میں شک نہیں که 
بعض اپنشد زبانه" مابعد کی پیداوار ہیں اور ایک اپنشد جس کا نام "انتّه اپنشد“ 
ے » أكبر کے عهد حکوست میں تصنيف کیا گیا تھا - 
اپنشدوں کی تعداد : 

اپنشدوں کی تعداد ایک سو آٹھ ے حنانچہ مکتیک اپنشد میں ان سب 
کو نام بنام شار کیا گیا ۓے۔ (دیکھو "پندوستان کا ثقافتى ورثہ“ جلد اول › 
ص ہم)۔ 

ان میں سے شرى شنکر اچاریه ی راۓ میں ثياره اپنشد اہم ہیں ۔ 
چنانچہ انهون ۓ ان سب کی شرح لكهى ے اور ”برہم سوتر“ کی شرح میں 
جار مزيد اپنشدون کا حوالہ دیا ے - ڈاکش رادها كرشئن نے تین مزید 


اپتشد شامل کر کے کل اثهاره اپنشدون کو اہم قرار ده کر آن کا ترجم, 


۳۹3 
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انگریزی زبان میں کیا ے - 

شہزادہ مد داراشکوه قادری مرحوم (مريد حضرت "سلا" شاه" خلیفه 
حضرت ميان مير”) ے ۵۹ ء میں باون اپنشدوں کا ترجمہ فارسی زبان 
بي کیا تها -۱ اس کا لاطینی ترجمہ .م رء میں شائع ہوا - شیلنگ اور 
شوپن ہاور ے اسی ترجم ہے استفاده کیا تھا - م.م ء میں اس کا جرمن 
زبان مين ترجمہ ہوا - اسی فارسی ترجم کا پندی ترجه , ہے ١ء‏ میں 
شائع ہوا تھا اور ,دم ٢ء‏ میں اسی کا آردو میں ترجمہ ہوا - 


اپنشد کا لغوى اور اصطلاحی مفہوم : 

اپنشد کے لفظی معنی ہیں ”کسی کے پاس با ادب بيثهنا» اور بقول 
شنکر اچاریہ اس کے اصطلاحی معنى ہیں ”برہمہ گیان» حاصل کر کے 
جم‌الت کا ازاله کرنا - 


اپنشد کی تعلمات كا مس کزی تصور : 
اپنشدون کی تعلمات کی روح ”عرفان حقیقت““ (بربمه گیان) ے - 
چنانچہ منذك اپنشد میں یہ سوال کیا گیا ے : "وه شے کیا ے جس کا عرفان 
ہو جاۓ سے ساره جگت کا عرفان ہو سكتا ے ؟“ اور اس کا جواب یہ 
ديا گیا ے کہ ”وه شے خدا ے ۔ اگر انسان کو اس کا عرفان حاصل 
ہو جاے تو ساری کائنات کا عرفان حاصل ہو جاائۓے کا-»» 


اہنشدوں کی تعليات کا خلاصه : 
برہمہ سوتر میں اپنشدوں کی تعلیات کا خلاصه بیان کیا گیا ے - 
چنانچہ شنکر اچاریہ ے اس کی شرح بھی لکهی ے جس کا ترجمه 
ڈاکٹر رادها کرشنن نے الكريزى میں کیا ے - انھوں ےۓ ؛ ص ۲۵۱ پر 
لکھا ے کہ برھمہ سوتر کے پہلے جار سوتروں میں مام اپنشدوں کا خلاصہ 
و- اين ترجمہ اپنکھتھاۓ بر چہار پید که موسوم به "سر اکبر"" است و تمام 
معرفت نورالانوار » ایں فقبر ے اندوه مد دارا شكوه خود بعبارت راست براست 


در مدت شش ماه » روز دوشنبه ہم رمضان .ب . وه در شہر دپلی در منزل 
نکم بوده با مام رسانید - ۱۲ 


Em 
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بایں انداز 


از 


درج کر ديا گیا چ 

بربمه كيان (خدا كا عرفان حقیتی) فلسنے اور مذہب دونوں میں 
آخری مسئلہء ے ۔ 

اس كائنات میں برہمن (خداۓ واجب الوجود) اعالى حفیقت ے 
اور وه إيكم” آدو تم (واحدہ“ لاشريك لہ؛) سب - ۱ 
یہ عرفان بذریه." وحى حاصل ہو سكتا ے - 

برہمہگیان سے اطمینان قلب اور ابدی سرور حاصل ہو سكتا ے - 


اپنشدوں کی تعلیات : 


اب 


ہم اپنشدود کی اہم تعلمات ذیل میں درج کرے ہیں : 


1 حقیقت » الواحد ے اور یہ كائنات آس ذات يكنا و یکانم کا 


ان 


یج 


مظہر ے ۔ اس کے سوا کوئی شر حقیقی معنی میں موجود 
نہیں سے - 

وه حقيقت مطلقہ » ستم" (حق) ء جناغ (مدرك بالذات) اور انتم 
یہ كائنات جیسی نظر ین ع ایسی کیون ب ؟ اس کا 
جواب يه ے کہ <دا ی مرضى يود بى تهی - وه مختار مطاق 
ہے ؛ کوئی شخص آس سے باز پرس نہیں کر سکتا - وه جو جابتا 
ہے كرتا ہے ۔' 


م یہ كائنات سراسر غير حقیقی (دھوکا) نہیں ے بلکه حقیقی بھی 


ہے اور غير حقیقی بھی ے ۔ یہ کائنات اس اعتبار سے حقیقی 
(خارج میں موجود) ے کہ مظہر ذات حق ے ۔ اور اس اعتبار 
سے غير حقیقی ے کہ بذات خود » موجود نہیں ے ء يعنى اس 
کی حقیقت » وجود نہیں ے بلکہ عدم ' ے ۔ جب کہ حق تعاللی 
(برہمہ) ی <قرقت » وجود ے - وه بالذ ات موجود ے یعنی 


واجب الوجود ے - 


- فعال لما يريد وه كرغ دالا چ جو چاج (وم - ١١‏ ) - 
۲- شیخ آکپر" بھی بھی کہتے ہیں - ۱۲ 
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۵۔ 


-٦ 


.2 
یہ ذات واجب »2 يه حقيقة کبرعل » يرم (مطلق) ے » سته ستّم 
(حقيقة الحقائق) ے ۔ جیوتشم جيوتش (نور الانوار) ے - اس 
کے علاوه جو کچھ ے ستھ کاپنا (موجود ی مرتبة الوہم) ے۔ 
وه غنی بھی ہے آشکار بھی ے - باطن بھی ے ظاہر بھی ے -' 
وه ذات ياك زمان و مکان و سلسلہٴ علة و معلول سے بالاتر 
ے ۔ وه اوے يكت (نہاں) بھی ے اور وے يكت (عیاں) 
بھی ے - وه سرو ويابى (محيط كل) بھی ے اور کائنات کے بد 
ذرے میں انتريامى (جاری و ساری) بھی ے - کوئی انسان 
اس کی کنه يا حقيق تكو نہیں پا سکتا؟ چنانچہ کین اپنشد“ میں 
مذکور ے کہ نہ اسے آنکھوں سے دیکھ سکم ہیں نہ لفظوں 
کے ذریعے س بيان کر سکتے ہیں نہ اس كى ذات كا تصور يا 
تعقل کر سکن ہیں »۳ 
یہ كائنات سراپا متھ (تمود) ے بلکه نمود ےبود ے اور 
حق تعاللى سرا سر سته (وجود) ے ۔ 
عرفان ذات حق » اس کے فضل و کرم پر موقوف ے ۔ 
دنیا مین زبو گر آس سے تل مت لقاق ویراگ. (تبتل یا 
ازتطاع عن با سوی الله) پپترین طرز حيات ے - 
دنیا ی نعمتوں ہے تمتع جائز ‏ مگر انهس مقصود حيات بنانا 
ناجائز ب کیونکہ جو شخص فلى چیزوں سے دل لكانا سے 
وه خود بھی فنا بو جاتا ے - 
انسان کے حقیقی دشمن بابر نہیں ہیں بلکه اندر ہیں اور وه 
حسب ذیل" ہیں (۱) كام (شم‌وة) - (م) کروده (غضب) - 
(م) موه (حرص) - (م) لوبه (طمع) - (ه) اہنکار (عجب) - 


,۔ هوالاول و الآخر و الظاپر و الباطن و هو بکل شیء علم (ء۵ - م) - 


زر اس 


۳ 


تواں در بلاغت به سحبال رسید 
نہ در کنه ے چون و سبحاد رسید (سعدی) 


اه برتر از قياس و گان و خیال و وبم 
از هرچه كفتهايم و شیندع و خوانده ايم (سعدی) 


سح اتا 
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مو 


NG 


۳۰ 
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2 


بن وت 


۲1 


خب تک.ان دشنمنون (اور نفس اماره » انهیک جموعر کا نام 
ے) کو مغلوب نہیں کرو گے » عرفان (بربم گیان) حاصل 
نہیں ہو سکتا (نفس اماره انهی پانچون دشمنوں کے جموعی كا 
ام پٍ) - 

جمس برہم كيان حاصل ہو جاتا ے وه خود بربمن ہو جاتا ب 
یعی اس مين بربمن کی صنات بيدا ہو جاتی ہیں ۔' 

جب انسان » عارف بو جاتا ‏ تو اس میں یہ جار صفات پیدا 
ہو جاتی بين:(() اطمینان - (۲) ہمت - (طاعة) - (م) خدمت 
خلق -۲ پھر وه دوسرون کو فائده پہنچاۓ کے لے جیتا سب - 
عارف وه ے حو پر شر میں آسی كا جلوه دیکهتا سے -۲ 
توحید حقبقی یہی ے که دوسرے كا خيال دل سے نکل جات - 
ايشور (خدا) صرف انهى كو دردن دیتا ے جو اس کے ديدار 
کے لیے بیتاب ہیں » اور اس حاص ل کرے کے لیے سراپا جستجو 
وب 

اس بالك کی شرائط حسب ذیل ہیں : 

(الف) دم (ضبط نفس) - (ب) دان (ایثار) - (ج) ديا (شفقت) 
(د) جب (ذکر) - (ه) تپ (مجابده) ‏ (و) دهيان (س‌اقبه) - 
ايشور » انسان کے ہردے (قلب) میں وشرام (استراحت) 
كرتا ے - وه اپنے عاشتون کے دل میں سکونت پذیر ے - 
جو خدا کے سوا غير سے دل لكاتا ے وه ابدی عرومى مين 
كرفتار ہو جاتا ے - انسان ی سب سے بڑی بد يختى یہ ب 


ہے 


که وه سساز (دئیا) سے دل لک 2 - 


تو جزوی و حق کل است » گر روزے چند 
اندیش" کل پیشہ کنی » کل باشی (جامی۳) 


بر تسبیح و سجاده و دلق ليست (سعدی۳) 
ع هرجه بيني بدانکی مظہر اوست 
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وت الا کنا 


5-7 


8 اا 


و ۲ 


-۲ ۵ 


۳۷ 


ببارک وه ے جو جیتے جی عرفان حاصل کر لے » جو ايسا 
ذه کر سکے آس ہے بڑا بدبخت کوئی نہیں - 

ياد رکهو ! خدا کے سوا حقیقی معنی میں کوئی پستی موجود 
اف ہے۔ ار سم کی سم سب مسیون 
کائنات ایک مود بود ے - 

وه صرف ایک ے » أكيلا ے » يكتا ے » یگانہ ے - ایکم 


ستہ دويتو ناستی = الله ايك ے » دوسرا موجود نہیں ے - 


(لا الہ الا الله)- 

دولی سارى خرابيول » غلط فہمیوں » جہالت اور نادانی ی 
2 ۱ 

جر ے ۔ 


برہمن بى سارى کائنات کی اصل بنياد ے - 

معرفت باری صرف انوبهو (مشاہدے) ہے حاصل ہو سکتی 
کے 2 برہم ججناس (معرفت باری تعاللی) » دهرم ججناس 
(علم شريعت) ہے بالا تر ے ۔ یہ ضروری نہیں کہ جو عالمر 
شریعت ب وه عارف بھی ہو - علم کتابوں سے حاصل بوتا 
ہے » معرفت عشق ہے حاصل ہوتی ے - 

عرفان حق » نہ کتابوں سے حاصل ہو سکتا ے نہ عقل سے 
پر استدلال ہے نه گفتگو ہے فویناظرے سے ے یه تعمت تو 
صرف عشق سے حاصل ہوتی ے - 

حدا ء اپز آپ کو صرف اپنے عاشقوں پر ظاہر كرتا ے - 
اطمینان قلب صرف اس حاصل ہو سکتا ے جو ایشور کا جلوہ 
اپنے اندر دیکھ لے -" 


عرفان ذات ہے انسان غير فانى ہو جاتا ے _۳ 


بست اين جمله خرابى از دو بست (روی۳) 


الله تطمئن القلوب - [سورة : الرعد » آية : م م] 


(آ كه بو جاؤ که صرف اللہ کی ياد ہی سے دلوں کو اطمینان حاصل ہو سکتا 


)ى 


ع خودى چوں پختہ كردد › لازوال است (اقبال) 


۱ 


۱ 55135 


Marfat.com 


۳۰ 
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۲۳ 


عرفان » لہ يستكول سے حاصل بوتا ے لہ حواس خمدم سے - 
يه نعمت تو گرو (س‌شد) کے چرنوں میں بیٹھنے سے حاصل 
بوق ے ۔' 

آزادی چاہتے ہو ؟ عرفان الهی حاصل کرلو - 

ابدی اور حتیقی مسرت صرف غير حدود سے ہم آغوش ہو کر 
حاصل بو سکتی ے - کوئی دود (فانی) جيز آتما (روح) كو 
شانتی (اطمینان) عطا نہیں کر سکتی - 

فانی سے دل لکانا سب سے بڑی ادای ے - 

حقیقی علم وه ے جس کے ذربی سے خدا كو پا سکو -۲ 
كيان اور دهیان کا مقصد یہ ے که خدا سے وصل نصیب 
بو جاه - يعنى اس کا قرب حاصل بو جائےۓ - خدا چولکہ 
متیه (حق) » چتیم (ادراک) اور انند (خیر مطلق) ے اس لے 
قدرتی بات ے که جو آس سے واصل ہو جاه اس میں بھی 
یہی صفات بيدا ہو جائیں ۔ 

جس طرح آگ سے چنگاریاں نکی ہیں اسى طرح ايشور سے 
ارواح کا صدور بوتا ي اور انجام كار یہ ارواح آسی کی طرف 
لوث جاتی ہیں - (منلك اپنشد م - ,۔) 

خدا سے ملس کے آرزو مند ہو ؟ خذا کے عاشقون کی صحبت 
اختیار کرو - آس سے ملل کا دوسرا طریقہ نہیں ہے۔ 

خدا كا كيان صرف وجدان سے حاصل بو سکتا ے - حواس 


اور عقل دونون حقیقت رسی ‏ قاصر ہیں -۳ 


ع صحبت مردان حر » آدم کر است (اقبال) 


ع علم نبود جز بعلم عاشقی (رومی) 


''خدا يابى موقوف است بر فتیر ابی“ (قول دارا شکوه مر‌حوم) 
پسویس صدی كا سب سے بڑا فلسنی بریڈلے بھی یہی کہتا _چ کہ ”فکر انسانی 
حقيقت کو دریافت نہیں کر سکتي““ - 
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نو 


۳د 


۳۳ 


رس مقصد حيات › دیدار ے ۔' جس دیدار حاصل نہ بو سکا 


یں 


ام 


اس کا جبون اكارت گیا ۔ 

الحق يا المطلق كو صرف اس طرح بیان کیا جا سکتا ے که 
وه یہ بھی نہیں ے ء یہ بھی نہیں ے (نا ایی نا ايتى) - پھر وه 
کیا سے ؟ اس کا بیان لفظوں کے ذریعے سے نامکن ے - جس 
طرح گم کی مٹھاس کی مابيت اور کیفیت کو لفظون ست نہیں 
سمجها سکتے اس کھا کر دیکھ لو اسی طرح خدا کی مابيت 
اور کیفیت کو لفظوں سے واضح نہیں کر سکتے - خدا سے 
مل کر دیکھ لو عرفان ذات » قیل و قال ہے بالاتر ے ۔؟ 


برہمن (الحق اور المطلق) ایک زندہ حقيقت ے - وه اپنی شار 


اطلاق میں نرگن (خالی از صفات) ے مكر جنب وه مرتبه" 
خالق میں نزول كرتا ي تو سوكن (صاحب صفات) کہلاتا 
ے -" بربمن (واجب الوجود) اور ايشور (خالق) یہ ایک ہی 
ذات حق ی دو تلف شانی ہیں - يعنى جب مطلق اپی 
فعلیت کا اظهار كرتا ے تو اس ایشو رکش ہیں - 
برہمن تو واجب الوجود ے - یہ سنسار ممكن الوجود ے - 
ممکن کیا ے ؟ وه بستى جس میں بربمن کے تصورات بالفعل 
ظاہر بون -” 
آدمى ديد است باق يوست است 
دید آن باشد که دید دوست است (مشد رومی۳) 
بر نام خود رسیدن زد است 
ذات را ے پرده دیدن زندگی است (ميد پندی) 
بهیکا ! بات اگم دی » کمن سان وچ نائیں 
جو جانیں وه نا کہیں کہیں سو جانی نائیں 


مس تبہٴ احديت اور مرتبہٴ واحدیت - 


شيخ اکبر" ۓ انهی تصورات کو صور علمیہ یا اعيان ثابته سے تعبیر فرمایا 

ے - پرآقلوس (:۳2۵۵۱۷) کمتا ے که ماده وه ےج جو روح میں ميدل ۱ 

ہو جاۓ کی كوشش کر ربا ے - ہارے زماۓ مين علامه" اقبال مرحوم 
(بقيه حاشیه اگل صفح پر) . 

١ 

کر مط ۱۳ 
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۲۵ 
پم کائناث كو مستقل بالذات يا حثیقی سمجهنا ہی سب سے بڑی 
نادانی اور سب سے بڑا دھوکا ب - یہ کائنات خدا سے اسى 
طرح صادر بوث ے جس طرح شعاعیں آفتاب سے صادر ہوتی ہیں - 

س خدا پر شے میں بوشيده ے اور پر شے مين جلوه گر ے اور 
پر شے سے ظاہر ہو ربا ے ۔' 

ہم بت اطمینانر قلب تین چیزوں سے حاصل بوتا ے : اعالر حسمن » 
عشق اور مر اقب - 

دب دهرم (مذیب) ک رف کا ے ؟ اس بات گا انکشاف که 
ایشور مہرے اندر جلوه گر ے - 

دم مقصد حیات » بربمن كو پانا ب يعنى آس ہے ذانى اتصال 
بذ کی ت اس قد اضق کر ھت“ اھ ياك 
نہیں کر سکتے ۔ واصل :- کر دیکھ لو سب کچھ معلوم 
ہو جاۓ گا ۔؟ 

ےم۔ ذات مطلق (برہمن) _ف جب تخليق کا اراده کیا تو مریم" 
(,) بطون (امه يكت) مين نزول کیا ۔ اس کے بعد 
(۲) سهان آما (روح) میں » اس کے بعد (۳) بدهی (عقل) 
میں » اس کے بعد (م) من (دماغ) اس کے بعد (ى) ارتھ (معلوم 


حواس) مين ء اس کے بعد (ہ) اندریون (حواس) میں ۔“ 


(بقیه حاشيه گزشتہ صفحه) 
ے اسى بات كو يون بیان کیا ے : 
”ماده بھی روح کی ادلی شکل ے جو بقید زمان و مکاں اپنا تحتق 
کر رہا ے ۔؟؛ 
2 معمور ہو ربا ے عالم میں نور ثيرا 
از ماه تا عاپی سب ے ظہور تیرا (نیاز۳) 


۲- اتصال ے تکیف م فياس 
پست رب الئاس را باجان ناس (رومی۳) 
۳- مسلان صوفیہ کے بهاد بھی م‌اتب ستّه کی تصرم ماتى + : م‌نبه" احدية » 
تبه" واحدية » م‌تبه" وحدة (بطون) » عالم اس يا عالم ارواح » عالم_ 
بثال اور عالم_ اجسام (ظهور) - 


|| 


ا 


۸ ۔ ص تم تنزيهه میں ذات باری » اقابل فہم و افہام ے - بان 
سرتبمٴ تشییں میں اساء و صفات کو آس ہے منسوب کر سکتے 
ہیں - ذات حق ء جامع تشبيه و تنزيهه ے ١-‏ 

وت علم ق دو #اسمين. تين : (الف) غلم استدلاى جو دنیاوی 
معاملات مين کارآمد ے - يه علم بقول شيخ پجویری" اور 
امام غزالى” کتابوں اور منطقى قضایا سے حاصل ہوتا ے 
لیکن اس سے روح کی اصلاح نہیں ہو سکتی۔ (ب) علم روحانی 

يا علم اہی جس کی بدولت حق واضح ہو سکتا ے ۔ يبى 
حقيقى علم ے اور یہ علم فضل رب پر موقوف ے - یہ 
فيضان المی ‏ جو عاشقون كو حاصل بوتا ے اور اس کے 
حصرل كا طريقه ت زکیںٴ نفس ے - اس کے بعد مراقبه کیا 
جاتا ے - انجام كار مکاشفه نصيب ہو جاتا ے ۔٣‏ 

۵۔ اپنشدون مين بنیادی طور پر عقيدة توحید (وحدة الوجود) ی 
تشرج ی کی ے » يعنى لاموجود الا الله جس کا مطاب یہ 
سج که حقیقی معنی میں اللہ (ایشور) کے سوا كو شر موجود 
نہیں ے - يه كائنات آس کا خبال ے اور آس قادر مطلق خدا 
حك ال قدرت کامام سے اپر خیال كو حارج مين متشكل 
3 ر دیا ے يعنى يم کائنات اس کی قدرت كا كرشمه ے - 

١ه-‏ کائنات کا وجود نہ تو خدا کے وجود کی طر رح خقیی سے اور 
نہ عنقا يا پریوں کے وجود کی طرح غير حقیقی بلکه اس 
وجود حسی حاصل ہو گیا ے که دیکهو تو موجود ے ؛ 


رت شیخ اک بهی ھی فربارت ہن - 
3 علم نبود جز بعلم عاشتی 
فا بلی. اتليس ابلسی ی (روسی۳) 


سعدی بشو و نقش دوق را ز لوح دل 
علمیکه رام حق نہ ماید جہالت است (سعدى”) 
آئنہٴ دل چوں شود صاى و پاک 
نقش ہا بيني برود از باد و خاک (رومي۳) 
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غور کرو تو اس کا كوثى وجود نہیں ے - جس طرح شعاہ 
جواله کی گردش سے جو دائرہ بيدا بو جاتا ے اس کا وجود 
حسوس و مشپود تو ے مگر دراصل اس کی کوئی اصليت یا 
مروت چن ا 
وج حق تعالی متحرک بھی لے غير متحرک بھی ہے ۔' وه چلتا 
بھی ے سأكن بھی ے » دور بھی ے قريب بھی ے -" وه 
اندر بھی ے بابر بھی ے؟'" - (ایش اينشد منتر عبر ى) 
سردب ”یہ سارى کائنات برہمن ہی سے صادر (ظاہر) ہوئی ے ۔ جو 
اشياء مشہود ہیں وه بھی برہمن سے معمور ہیں اور جو 
غير مشهود ہیں وه بھی - مگر وه اپنی ذات کے اعتبار سے یسا 
تھا ويسا ہی ع“ - (سوتیاس وتر اپنشد مم تا م) 
لوٹ : اس سے ثابت ہوا که اپنشدون ہیں حلول (٥ئذءطادہ۶)‏ ی 
تعليم بركز عق کی کی سے کیا که کن مغربى حکاء يا 
مستشرقین اور آن کے شاگردون کو اس باب ی شدید 
غلط فهمی لاحق ہوگئی یه - 
مه- اس تمام ظهور و صدور اور کثرت مظابر کے باوجود » برہمن 
(حق سبحانہ)) اپنی ذات میں جنس قا ے يعنى حق اور خلق 


۱- حضرت #دذ الف ثانی" کہتے ہیں که یہ صنع ایزدی كا کرشمه ے۔ که یہ 
كائنات جو معدوم ‏ ہمیں بوجود نظر آتی ے نیز انهود ۓ اس بات کی 
صراحت کی ے که حق تعالی -2 اس کائنات کو م ثبي ويم مين خلق کیا 
ہے يعتى اس مود تو حاصل ے مگر وجود حاصل نہیں ے - ١١‏ (مکتوب 
عبر مم دقار دوم) 

۲ مطلب یہ ے که وه اپنی ذات کے لحاظ سے غير متحرک ے اور غس متغس 
ے لیکن صفات کے اعتبار ہے پر لحظہ فعلیت میں مشغول ے يعنى بفحواۓ 
آیںٴ قرآنى کل يوم هو نی شان“ کا مصداق ے اور اپنی ذات کے لحاظ سے 
الان كا کان“ کا مصداق سب - 

۳۔ یعی اللہ وراء الوراء بھی ے اور ”نحن اقرب اليه من حبل الورید““ کا 
مصداق بھی ہے - 

م۔ يعي ”هو الظابر و الہاطن““ ے - 
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۲۸ 
میں عیثیت مطلقه ثابت نہیں ے جیسا که عموما" سمجها حاتا 
ے بلکه غیریت بھی متحتق ے - كوثى وبدالتى » حلول 
)Pantheism(‏ کا قائل نہیں ے ۔ اسى طرح شيخ اکر اور 
آن کے متبعین بھی حلول کے قائل نہیں ہیں - ۱۲ 
اپنشدوں کی تعليات كا جو خلاصه ہم نے بیان کیا ے ء اس کو 
بغور مطالعہ کرت کے بعد بر شخص اس نتيج پر پہنچے كا کہ : 
() پہلی صدى عبسوی سے لے کر آج تک تام صوفياء کے بنیادی 
تصورات میں يكسانيت پائی جاتی ے - 
() اپنشدود کی روح » وحدة الوجود کا عقيده ے اور ختلف زمانوں 
بین دلیا کی شاف صوفیه گا اور شعراه ان تقال 
رے ہیں - 


لیکن اس بات کی وضاحت بہت ضروری ے که آس ماثات سے جو 


حتاف اقوام اور تلف زمانوں کے صوفیوں میں پائی جاتی ے » یہ تیم 
ٹکالنا صحيح نہیں ے ؛ بلکه خلاف واقعد ے ء کہ ازمنہٴ مابعد کے صوفیہ ہے 
اپنشدون کی تقليد ى ے - کیوٹکہ افلوطين نے اپنشدوں کا كبهى مطالعہ 
نہیں کیا اور شنکر اچاریه ۓ افاوطين کی تصانیف نہیں پڑھیں - اور شيخ أكبر” 
ہے شنکر احاريه کی شروح سے كوثى واقفيت حاصل نہیں کی - حقيقت یہ 
ے کہ یہ سب حکاء آزادانى تفكر اور تدبر سے ایک ہی نتیجے پر پہنچے که 
لاموجود الا اللہ ۔ اسی لے افلوطين » شنکر اجاريه اور شيخ أكبر” کی تعبيرات 
میں فرق نظر آنا ے - نتیجہ یکساں ے مگر منهاج فکر (۸2010360) 
جدا کالہ ے - 

راقم الحروف کا عقيده یہ ے که اکر کوئی خدا يرست آن منطتی 
اعتراضات سے بنا چاپتا ے جو مسئلہٴ ربط حادث بالقديم کے ساسل میں وارد 
ہوے ہیں تو اس کے لیے وحدة الوجود كو تسلیم کرد کے علاوه اور 
کوئی صورت نہیں ے - ۱۲ 


% كد عد 


۱ 
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فصل دوم 
شرى شنکر اچاریں کا فاسفہ ويدانت 


ميد : 
واضح ہو که اپنشدون میں رشیوں (عارفوں) ے نہ توكوثى فلسفیانہ 
نظام بيش کیا ے » نہ کسی رشى نے ابنا فلسفى مدون کیا ے بلکہ اپنے 
واردات قلبی اور مشاہداتِ روحانی بعینہ قلم بند کرده ون ان ذخاثر 
معرفت میں جو صداقت مشترک ‏ وه يه ے که : 
(۱) بربمن (خدا) ایک ے اور پر اعتبار سے ایک ے - نہ کوئی 
اس کا مد مقابل ے › نہ شریک ے ء نہ اس کی مثل ے » 
کی کا پر ے.۔ 
(م) صرف وہی ایک اکیلا برہمن » واجب الوجود ے اور يه 
کائنات ممکن الوجود ے يعنى اس کا وجود خانہ زاد نہیں ب 
بلکہ خدا کے ارادے اور اسی کی مرضی سے ظہور میں آئی 
ے اور اسی کے سہارے سے قائم ے اور ہر آن اپنے قیام 
کہ لیے آسی کی عتاج ہے - 
لیکن خدا اور کائنات کی مزید وضاحت کے سلسلے میں رشیوں 4 
مختلف نظريات پیش کے ہیں جن کی بنا پر اپنشدوں اور خصوصا "بربم سوتر“ 
کے شارحين میں جار كروه ہو کش : 
(۱) قائلين عقيده ”ہمہ از اوست“ - 
(۲) قائلین ہمہ با اوست» - 
(م) قائلین ”ہمہ اوست» - (ممكنات كا وجود ظلى > 
(م) قائلين ”ہمہ اوست»» - (مکنات كا وجود وہمی ے) 


۳۹ 
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درج كر دی جاۓ : 
(,) نظریه" ہمہ از اوست میں موجودات (مخلوقات) اعراض نہیں 
ہیں بلکہ موجود بالعرض ہیں يعنى بذات خود قائم ہیں لاف 
اعراض که وه بذات خود قائم نہیں ہو سکتے بلکہ اپنے قيام 
کے لیے پر آن جوبر کے غتاج ہوتے ہیں ۔ 
موجودات میں وجود حقيقة بايا جاتا ے يعنى خدا کی 
طرح وه بھی موجود ہیں مگر ان کا وجود ء خانه زاد نہیں 
ہے بلک خدائۓ واجب الوجود كا عطا كرده د 
تمام موجودات (مخلوقات) حق تعاللی سے منفصل ہیں - 
ف ملک ے شری بدهوا چاریہ کا اور سلانون مين 
متكلمين کا - 

(+) نظریه" ہمہ از اوست میں مکنات (مخلوقات) حق تعاللی کے 
ساتھ قائم ہیں - بذات خود قائم نہیں ہیں يعنى مکنات » اعراض 
ہیں اور حق تعالی آن کے لے بمنزلمٴ وہر ے - جیسے سطح 
نہ ہو تو مثاث يا سبع کا وجود ہی متحقق نہیں ہو سکنا - 

یں سٹک .- پراشکر اور ولبھ کا - 

(م) نظریه" ہمہ اوست (شہودی) میں صرف حق تعاللی ہی حقیقی 
معنوں میں موجود ے - مکنات كا وجود حقيقى نہیں ے بلکہ 
ظلى ے - ہر شم مظہر حق ے اور حق تعالی مری'ٴ ی الكل 
ے يعنى ہر شے اس وہی ظاہر ہو ربا ے ۔ ہر شے میں اسی 
چا ےر 
یہ سلک ے رام لوج اچاریه کا اور سسلانوں میں 
حضرت اقدس شيخ احمد فاروق سربندى نقشبندی المعروف بہ 
مجدد الف ثانی۳»» کا ۔ 

(م) نظریه" ہمہ اوست (وجودی) میں صرف حق تعاللی ہی حقیفی 
معنوں میں موجود ے - ممكنات كا وجود وہمی ے مثل دائرہ 
که شعله" جوالہ ی گردش سریع سے پیدا ہو جاتا ے - 
نظر تو آتا ے مگر دراصل موجود نہیں ے ؛ دراصل صرف 


اس هد 
| 


۳۱ 
شعله بوحود سب - 
حضرت اقدس امام العرفاء حى الدین ابن عربى المعروف بي 
EE‏ ”7 
مج أكبر وا 
آئنده اوراق میں پم شری شتکر اجاریہ کے افکار 39 حلاصم پدیںٴ 
ناظرین کرت ہیں : 
تعارف : 


شری شنکر اچاریہ كا شار دنیا کے عظم حکاء میں ے - انهود ہے 
صرف مم سال ی عمر پائی لیکن اس ختصر بدت حيات مين انهون ۓ دس 
”ابنشدول'“ » ”برہم سوتر“ اور شریمد ”بهكوت كيتا» ی جو شروح لکھیں 
ان کی بدولت ان کا نام قيامت تک زنده رے كا اور توحید کے متوالر 
ان کی تصائیف سے ستفید بو رہیں کے ۔ 

جن حکاء نے اپنشدوں کی شرح لكهى ے ان میں باستٹنائۓ شنکر ؛ 
حسب ذيل حکاء قابل_ ذکر ہیں : 
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بهاشكر › يادو بركاش » راماج » مدهواچاریه » شرى کنٹھ » مبارك ؛ 
شرى ہی › ولبه » وجنان بهکشو اور بلدیو- 
لیکن ان میں سے صرف چار حکاء کے بدارس فکر مقبول بو : 
(۱) شنکر () رامايج (۳) مدهوا اور (م) ولبع ۔ اور ان جاروں میں سے 
قبول عام کی سند صرف شنکر کو حاصل پوئی - 

اس قبول عام کے علاوه » مغرب کے بعض حکاء بھی ان کے افکار 
سے متتفید بلکه متاثر بو مثلا اسپنوزا » لائینز » آختے Jha » (Fichte)‏ ¢ 
شوپن ہاور » بازدنکولث اور ہریڈلے - شنکر اور فختے کے بنیادی افکار 
میں اس قدر مماثات ے کہ پروفیسر ریو ذالف اوٹو ۓ اہی تصنیف 
*"تصوف مشر اور مغریی؟» میں لکھا سے کہ اگر کوئی شخص فختے کے 
افكار كا پغور مطالعہ کرت كا تو اسم یں حسوس پوکا که 
22 قالب میں شن 3 روح دوباره 1 23 ہے ا 

نویں صدى عیسوی سے لے کر اس وقت تک پندوستان 


اس حرس مفکر 


پوت چک 
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ویدانتی گزره ہیں ان ک اکثریت شنکر کی متبع نظر آتی + › اور باه 
زماۓ میں ڈاکٹر رادها کرشن - 
شتکر کا فلسفى ”ادویت ویدانت» کہلاتا ے يعنى ویدانت کی وه 
تعبير جس میں دوئی (ثنويت) کا شائبه بھی نہیں ے - شنکر ے اپنا فلسفه » 
ویدانت پر می کیا ے اس ے يبلل ہم ویدانت کے بنیادی اصول درج 
کرتے ہیں : 
(,) صرف ایک حقيقة علیا ے جس کا نام برہمن ے جس سے يه 
کائنات صادر ہوئی ے ۔ یہ حقيقة » واجب الوجود ے اور 
صرف ہی بستی «:ستيد»» (الحق) ے ۔ غير مخلوق اور غیرمولود 
اور غير معلول ے ء ازلی ے ابدى ے ء محیط کل ہے - کوئی 
قن یامن نہیں جس کی بنياد بربمن نه ہو۔ برہمن سے جدا 
ہو کر ہر شے معدوم کا بصداق پو حال ے۔۔ كو ثم 
مستقل بالذات نہیں ے - ہر شے ی حقیقة » اصلية اور واقعية 
اضاق اور عارضى ب - 
(,) برہمن کے علاوه جو کچھ ے وه آست ے ۔ غير حق ے - 
ہر شے موجود بوث سے پہلے معدوم تھی اور کچھ عرص کے 
بعد معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لے جو شر بين العد مین ہو 
اس کی پستی عض اضاتی اور اعتباری ے - اسى لیے کائنات کو 
سا كبتر ہیں جس کے لغوی معنى ہیں حر کت اور تغير - 
يعنى یہ کائنات پر آن متغير ے اس لے اس میں جو کچھ ے 
اس نہ ثبات سے نہ قرار ہے نہ دوام ہے - 
(r)‏ بریمن » ست (حق) سے » چت (ادراک يا شعور) ب » اور 
آنند (سقادة) ے -۱ 
(م) بربمن عبط كل ے اور بر شم کی اصل و بنياد وبى سے - 
بر شر اسی کے سہارے ہے قائم ے (یعی وه القیوم سب) - 
(ه) برہمن اس كائنات مين حارف و ساز بھی ے اور ان تبات 


سس سس نس سیم 


,۔ یں لفظى ترجه ے - مطلب يه ے کہ برہمن واجب الوجود ہے » علم 
و خبیر ے اور غنى يا صمد > - 


شاف 
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و 


سے جدا بھی ے - 

(ہ) برہمن غير محدود ے اور ازلی و ابدی ے ۔ 

(2) بریمن اگرچه واحد ے لیکن اس _ذ ابی آزاد یھی سے 
از اھکر لیات کي کثرت میں ظاين کیا ےبد 

(م) انسان کو اختيار حاصل ے کہ وه اپنر آپ كو سکهی 
بناۓ يا دکھی ۔ وه اپنی تقدیر كا خود معار ‏ - 

(و) برہمن » بدی كا خالق نہیں ے - جب انسان اير وجود کے 
اعللی قوانین سے منحرف بوتا ے تو گناہ یا بدی کا ظہور 
بوتا ہے 

(.,) جب تک عرفان حاصل له ہو » يعنى جب تک یہ حقیقت 

انسان پر منکشف نہ ب و كه میں جسے بابر تلاش کر ربا تھا وه 

ميرد اندر بوشيده ے يا انا مقيد » بلحاظ وحود » عين 

انا ة مطلق ے » اس وقت تک اس یہ حق حاصل نہیں سے 

که وه اس کائنات كو فریب نظر (راهءس!!!) قرار ده کر » 

اعال حسنہ سے -‌نیاز ہو جاے - جب تک دوئی كا احساس 

باق ے » سنسار (کائنات) کا خارجی وجود تسلیم کرنا لازمی 

14 ے۔ اور ساجی قانون » اخلاق » معاشرتی رسوم اور دهرم 
کے ضابطوں کی پابندی بھی ضروری ے -۱ 


و اقبال 2 حسب ذیل اشعار میں قربایا ے که انسان کا مقصد حیات یہ ہے 
که وه اس حقیقت يا صداقت کا بطور خود مشاہدہ ه کر لے کی وحود کے لحاظ 
سے اس میں اور جھ مين کوئی فرق (بهید) نہیں ے : 
جنھیں میں ڈھونڈتا تھا آ سانون مين زنینون مين 
وه تکلر میرے ظلمت خانه" دل کے مکینون میں 


اگر خوابى خدا را فاش بينى 
خودی را فاش تر دیدن بيآموز 


اگر زيرى ز خود گیړی زبر شو 
خدا خوابى خود نزديك نر شو 
(بقیہ حاشیه اكل صنح پر) 
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۳ 
لیکن تعین کے لحاظ سے آس میں اور جھ میں غيريت ے - اور اسی 
غبریت کی بنا پر من و تو یا خدا اور خودی میں امتياز بيدا بوتا ے جہے 
انهون ےۓ اناۓ مطلق اور اناۓ مقيد سے ظابر کیا ے - اناے مقيد کیا 
ے ؟ وبى اناے مطلق ے جو متعين ہو كر مقيد ہو گیا کب انات مين 
پر شنم متعین ہے اس لے پر شر غير خدا ے - خلاصه" كلام اين کہ 
شنکر اة شيخ 51 اسن روس اور ان کے سید اقبال له سب 
حضرات عبئیت > سانه سائه غيريت حك بھی قائل ہیں ۔ چنانچہ اسرار خودى 

ع آغاز مين انهون ۓ عینیت اور غيريت دونوں کا اثبات کیا > : 
پیک وی 3 آثار خودی است 
برجه می بینی ز اسزار خودی است 
صد جہاں پوشیده اندر ذات او 
غير او پیداست از ثبات " او 
در Bl‏ م خصومت كاشتى است 
خویشتن را غير خود پنداشته است 
سازد از خود پیکر اغيار را 
تا فزايد ‏ لذت يكار را 
ساق تابه (بال جبریل) میں اس حقيقت کو يون واضح کیا ے : 
يه وحدت ے كثرت مين پر دم امیر 
مگر پر کہیں ےچگوں ے نظير 
يه عالم یہ بت خالہٴ شش جہات 
اسی نے تراشا ے یہ سوبنات 
پسند اس کو تکرار کی خو نہیں 
که تو مين نہیں اور مين تو نہیں 


(بقبه حاشیه گزشته صفحه) 
كرا جوئی ؟ چرا در بيج و تاب 
که او پیداست تو زیر لقاب 
تلاش اوكنى » جز خود نه بی 
تلاش, خود کنی جز او لیاې 
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۳۵ 
من و تو سے سے انجمن آفریں 
مكر عين محفل مين خلوت نشیں 
چمک اس ی على مين تاره میں ے 


یہ چاندی مين سوه مين پارے میں ے 
دوسرى بحث 


یہ تو بو ُ ويدانت کے وه بنیادی اصول جو اپنشدوں کے مام شارحین 
ہے نزدیک مسلم بين اب ہم ذیل مين له واضح کریں کے کہ زک شک 
کی را میں اپنشدوں کی تعلیم کیا ب : 

(,) جو کچھ بھی ے دراصل ایک ہی ے کیونکہ دراصل صرف 
ایک ہی ہستی موجود ے جسے برہمن یا پرم آنماں کہتے ہیں - 

(+) یں وجود ء کامل يكسائيت کا حامل ے۔ اس میں کوئی 
امتیاز یا اختلاف نہیں ے ۔ يعنى وجود بجت يا ودود خالص 
ے جسے دوسرے لفظوں میں شعور یا ادراک یا فکر خالص 
بھی کم سکتے ہیں - 

(م) ادراک يا عقل يا فكر » برہمن کی صفت نہیں ے بلكى اس کا 
جوہر ذات ے ۔ يعنى برہمن کیا ے ؟ ادراک مطلق ے ۔ 
برہمن صاحب ادراک نہیں سے بلکہ خود ادراک ے ٤‏ خود 
کر یں 

(م) برہمن ذات و صفات سے سکب نہیں ے - اس میں ترکیب 
كيس راہ پا سكتى ے ؟ وه بسیط ے يعنى اجزاء سے 
پاک ے - 

(5)' لیکن اگر ایک کامل بسیط وجود کے علاوه اور کسی شر 
کا وجود نہیں ے تو یہ دلیا کہاں سے اور كيس موجود 
ہو کی جو ہمیں اپنے چاروں طرف نظر آنی ے اور جس میں 
ہم سب رہتے ہیں ؟ 

(ہ) اس کا جواب یں ے که یہ بریمن ی قدرت کا ایک کرش 
سے جو السانى عقل ی دسترس سے بابر ے - اس قدرت کا 


۱ عقت 


| 


۳3 
اصطلاحی نام مایا“ _ي -۲ 
(ے) یہ مايا نہ تو ست (وجود) ے » کبونکه وجود تو صرف برہەن 
کے لیےثابت ے ء اور نہ است (عدم) ے کیونکه مظابر (کائنات) 
3 ہب سے - دراصل يم مايا » مبداء توہم (ھہذ:1110) سے ۔ 
(م) اس لے كائنات کا وجود نہ تو پرم ارتہک (حتیقی يا وجود 
ذارجى) ے نہ پرتی بہاشک (وجود ذبنى جس کا مصداق خارج 
میں موجود نہ بو) ے بلکہ ويا وهارك (وجود حسى يا وجود 
وہمی) ے يعنى بظاہر مشهود ے مكر بباطن معدوم ے ۔ 
(و) مایا کے ذریعے سے بربمن ے اس كائنات کو جو دراصل 
معدوم ے » بمس موجود کر کے دکها دیا ے - 
(۱۰) حب ہم بربمن کی شان تخلیق کا اعتبار کرے ہیں تو آسی 
برہہن كو ايشور (خالق) کہتے ہیں ۔ 
(,,) يه کائنات نہ تو موجود ے نہ معدوم ے بلکہ متھ (سوبوم) 
ے - چنانچه شنکر کمتا ے "بربم ستم جگم متھیا“ برہمن 
موجود ے اور یہ كائنات موہوم ے - 
(۲,) متھ کا مطلب يه ے کہ یہ کائنات قاعم بالذات نہیں سے 
بلکہ برہمن کے سہارے سے قائم ے - جس طرح دائرۂ آتشیں 
ہمیں اس لے مشہود نہیں بوتا که وه قائم بذات خود ے 
بلکہ اس کا وجود » شعلء" جواله کو گردش دینے والے پر 
موقوف ے - اكر وه گردش دست كو ایک لمح کے لیے 
بهی روک لے تو دائره معا معدوم پبوحا ه 25 


١۔‏ بارت زساۓ مين ہریڈلے ۓ بھی یہی کہا ے که المطلق سے مظاپر كا صدور 
ایک ناقابل تشریج طریقے سے بوتا ے - بات بھی یہی ے کہ فلسضی کے 
آخری يا انتہائی سوالوں کا جواب کسی کے پاس نہیں ے ۔ کوئی فلسنی آج 
تک یہ نہیں بنا سكا كد خدا ۓ یہ کائنات کب پیدا ی ؟ كيون بيدا ی ؟ 
كيس بيدا ی ؟ كس لیے بيدا ی ؟ کیا خوب کہا ے اكبر الہ آبادی ے : 

انکشافر راز پستی عقل 1 حد مين نہیں 


فاسفی يان کیا کرے اور سارا عالم کیا كرك 


تفه 
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م 


(ıe) 


)۱۵( 


) ۰۱ 


۱ 


(ب) 


م 1 


-١‏ حضرت مجدد الف ثائی٣‏ ۓ 


كيا 


ےا 


جس طرح دائرے کا وجود صرف م‌تبم" ويم میں ے اسى 
طرح كائنات كا وجود حسی یا وہمی یا مر تبہٴ وہم ہی 
میں ے ١‏ 
ویدانت میں حلول یا اتحاد کی تعلم نہیں دی کنی ‏ بلکه 
ادويت (نفی دوئی) ی تعلم دی گی سے 7 
ویدائت (اپنشدود) ی رو سے خدا پر شے مين جلوه گر ے - 
ہر شے سے ظابر ہو ربا ے مگر كو شے خدا نہیں ے - 
برها پر جگہ ہے » پر شے میں ے ۔ جہاں وہ نہیں وپاد 
کچھ نہیں سے - کوئی نہیں ہے ۔ اس کی وجه يد ے کم يم 
كائنات مظہر ذات سے ے ابذاك خود موجود نہیں کر 
آتما کوفنا کر ذ كا مطلب فناۓ ذات نہیں ے بلکہ اس 
کا مطلب ے آتما میں ايسا انقلاب بيدا کرنا کہ حيو آما 
ساری كائنات کو اپنی آغوش میں لے لے ۔ 

آم“ ورتی (فناے نفس) کا مطلب ے نفس اماره کو 
نفس مطمئنى مس تبديل كر نا - يعنى آتما یا نفس کو اننا باند 
کرنا کہ وه يرم آثما سے ہم آپنگ ہو جائۓ اور پھر یہ 
ساری کائنات قدمون میں آ چاه ۔ شری شنکر فرمااۓ ہیں 
کہ جب نفس پر يه حقیقت واضح بو جاق ے که خدا کے 
سوا اس کائنات میں کس یکا وجود نہیں ے تو آما مام خواہشات 
سے پاک ہو جای سے - اس کی نظر میں کوئی مادی شم اس 
لائق ہی نہیں ربتى کہ اس کی آرزو کی جاۓ - ایشور کی يكتائى 
کا انکشاف اھمورتی (خود برستى) کو فنا كر ديتا ے - 
آو دیا کا مطلب جمالت نہیں ہے بلکہ وه علم ہے جو 
استدلال سے حاصل بوتا يج اور یہ علم ادنی درجے کا علم 
سے ۔ اس کے ذاریعےٴ سے حدا تک ہن پہنچ سکتر - ودایا 


بھی کائنات كا وجود س‌تبم" وہم ہی میں تسلم 


سے - اس کی مزید توضیح و تفصیل اپنے مقام پر 2 گی ۔ 
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۴۸ 
يعنى حقيقى علم ماقم سے حاصل بوتا ے' يعنى آفاق 
کہ ياك انفس میں غور كرنا ‏ بر وه علم جو خدا تک نم 
يبنجا سک » آو دیا (جمالت) ے - دوسرے لفظوں میں يود 
سمجهو ک علم بالحواس ؛ اودیا سج - مشابد بان » ودیا و - 
جب انسان مراقبه (دهیان) كرتا ے تو اس پر یه حقیقت منکشف 
ہوتی ے کہ پر شے میں الواحد حلوه گر ے ۔ یہی حقيقى علم ے - جب 
تک ہم کثرت کو حقیقی سمجھتے رہیں گے » جہالت (آودیا) میں گرفتار 


سس جا ۱ 
عاو گھ 2 


2 ات 550 8 وت نے 7 
8ن گویا حقیقی علم کی تعریف میں فلاطينوس ؛ شنکر » شيخ اکر“ » سعدی*" ‏ 
رومى” ء جامى” ء بيدل” اور اقبال" سب ہم نوا ہیں - 
روسی۳ فربا 2 ہیں : 1 
علم جم بود ؟ آنکه ره بنایدت 
زنگر كمرابى ز دل بزدايدت 
سعدى” فرماے ہیں : 
سعدی بشوه نقش دوى را ز اوح دل 
علمیکم راهم حق نہ "اید » جہالت اسب 
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فصل سوم 


شرح اينشد (ویدانت) بزبان شنکر 
شنکر اچاربه ے فاسفے ی اہمیت * 

شری شنکر اچاریہ ی آد و یت کی خصوصيت يه ے کہ اس میں بڑی 
مفکرانہ جرأت اور منطتی ذکاوت پائی جاتی ‏ - اس نے اپر نظام فکر 
کی تدوین میں جس بلند پایہ عقلیت اور ے پناہ منطق اور حریت فكر كا 
مظابره کیا ے » اس کی بناء پر ء اس کا پیش کرده نظام » دنیاۓ عتل 
میں نمایاں حیثیت كا حامل ہے ۔ حنانچہ ڈاکٹر تہی با 1010800) جييس 
فاضل روزگار ۓ اس کے فلسفے پر حسب ذيل خيالات کا اظهار کیا ے : 
"شنکر کا فلسفى » خالص فلسفیانی زاویه" نكاه سے » ہندوستان کے بہترین 
مدارس فکر میں شار کیا جاتا ے - جرأت اظهار» دقت نظر اور منطتی 
موشگافیوں کے اعتبار سے ويدانت كا کوئی مکتب فكر اس کا مقابلم نہیں 
كر سكتا» (مقدمہ بر برہم سوتر ص م | ) 

ایلیئٹ (٥ہذ[ظ)‏ لكهتا ے کہ : ”ہم آپنگی » کا ملیت اور گہرائی کے 
لحاظ ہے شنکر كا فلسفہ ء تمام بندى مدارس فكر كا سرتاج ۓ))۔ (ہندو مت 
اور بودھ بت جلد دوم ص م. ,) 

شنکر کے فلسفی کا بغور مطالغه کرۓ کے يعد » ایک طالب حق 
خواه آس سے متفق ہو یا نہ ہو » اس بات کا اعتراف ضرور کرے کا کہ 
منطقى موشگافیون اور فلسفیانہ نكتى سنجیود کے اعتبار سے بندوستان کا کوئی 
لظام فکر » شنکر کے پیش کرده نظام کا مقابله نہیں کر سکتا - بخوف 


طوالت » تفصیل سے قطع نظر کر ک » ذیل میں اس کے نظام فکر كا 
خلاصه درج کیا حاتا ے : 


۳1 


2 ۳ ۳۹ 
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)۱( بربمن : 

حقیقت سے رابطہ صرف براه راست مشاہدے کی بدولت ہی قائم بو سکتا 
سے کیولکہ حقیقت محض ایک مابعد الطبيعى تصور نہیں ے بلکہ ایک روحانی 
وجود ے جو خارج میں موجود ے 

حقیقت کا علم » قياس يا استدلال کے ذریعے سے نہیں ہو سکتا بلکه 
صرف وجدان کے واسطے سے ہو سكتا ے ۔! 

بربءن کی منطقی حد (تعریف) نہیں بو سکتی - پم صرف یم كمى 
سكت ہیں کہ وه (برہمن) لہ يه ے » نه یہ ے ۔ جو بستى پارے حواس 
اور استدلال ی گرفت سم بالاتر ے بم اس کی منطقى تعریف کر بھی 
كيس سكت ہیں ؟ عقل اس کی کنه کو دریافت ہی نہیں کر سکتی ۔ اگر 
ہم اس کی تعریف کریں تو اس کی تحدید كر دين گے ۔٣‏ 

ہم یہ بھی نہیں کہہ سكتر که وه ایک سے کیونکه یہ بھی تحديد 
ہی کی ایک صورت ہے - اس لے ہم اسے لاثانى (ادویت يعنى وه جس کا 
دوسرا یا ثانی نہ ہو) کہنے پر اکتفا کرتے ہیں ۔ 

لیکن اس کا یہ مطلب نہیں ے کہ بربمن » عض ایک منطقی تجرید 
یا نيستى ے ۔ جو لوگ ايسا کہتے ہیں وه ضعيف العقل ہیں ۔ حقیقة اقصلى » 
خالص وجود ے بلکی وجود مطلق سے ے 

کسی تم کی ہستی کا مطلب یہ ے کہ وه موجود ے - اس عالم کی 
اصل » وجود ے نہ کہ عدم اس عالم کی بنیاد وجود پر ے ۔ اس عالم 
کا قیام » وجود کی بدولت ے - 

وحود ازلى و ابدی ه » واحب سب » قائم بالذات ے ۔ وحود 
لاثانى ے » يكتا ے ؛ سنقل ے » متجانس ے - اضافات و تعینات کی بنا 
پر يه وجود مطلق » اشكال تلف میں ظابر بوتا ے - اشیاے کائنات اسى 


كز بامعذلال كان دزن “ديت 
فخر رازى » راز دار دیں دا (رومى”) 
۲۔ | ثر خموش ربول میں تو تو ہی ے سب کچھ 
جو کچھ کہا تو ترا حسن ہو گیا محدود 
(اصغر گونڈوی) 


سا 


| 
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وب ےجو -۔۔ 


۳۱ 
وجود کے مظاپر ہیں ۔ 
يه وجود (ست) سراپا شعور يا ادراک (جت) ے حقيقة اقصول 
وحود اور ادراک کے د وه كور ادراک جس سے یہ عالم منو اور مستنیر 
ہے ۔ بریمن ہی تو ہے - خالص ادراک بوك کے اعتبار سے پر اناۓ 
مقيد قائم بالذات اور غير عم ے نیاز ے - 
: اگر ہمیں کسی بات کا يقين کامل حاصل بو سکتا ري تو وه شعور 
ات ون يقاب ہم۔ براقي رک جود میں جنك کر سکتے پی - پر شر 
کے وجود کا انکار کر سکتے ہیں »مكر نہ اپنے وجود میں شک كر سکتر ہیں 


اوت تکار کر کت ہیں کیولکه جب ہم اپنی خودی یا اين وجود 


کا انکار كرين گے تو اس انکار یا شک ہی سے ایک منکر کی بستى یا اس 
ف موجود بوث کا اقرار کریس گے - آخر شک يا الکارکون کر ربا ے؟ 
او تو انکار کر نہیں سکتا لم لذا منكر ضرور موجود ہے - نتیجه پم نكاد 
که آتما (خودی) كا دجود بای ے » غتاج دلیل نہیں ے ١‏ 
حقيقة اقصول اگرح, عالم او ر معلوم يا موضوع اور ۷ ض سکن ایشا 
سے ماورا سے ابم وه ہارے لیے بالكل جپول نہیں سے کیوتکه دراصل 
وه باری خودی کی عين ے ۔ 

مت ۱ 


21 شنکر د یہ عث اید أت ماع 8 5 
6 اپنسدون یىی سر بش تفصیل 5 مناه کی 


ع ها بر ا ف و و ھ 
سمجھتے ہیں _ امام غزا یل اور ڈیکارٹ 2 ۱ 3 
ک بستی پر اسندلال کیا بك اور باره زان 
اختیار کیا ہے . ۱ 


خی 
۹ ۱ 

سی طریش سے خودی 

میں اقيال ہے بھی می طریقہ 


ا "لوق که سفن ويم و کان اسف 
عودش چون مہو لین .و آن. است 
بگو يا من که داراله گان كست 
یک در خود نگر » أت اھان تكست 
خودی پهال ز حجث نے لیاز است 
یکی اندیش و دریاب این چه راز است 
1 د | 5 

جودی ررا, حق بدان باطل ميندار 
خود ۱ د 

خودی را کشت, سے حاصل مپندار 


(کلشن راز جدید مشمول به زبور, عجم » ص ےم ) 
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2 
برہمن » وجود مطلق ے ؛ لامتنابى شعور ے اور سعادة اعلی سے - 
ودود » شعور اور سعادة » بربمن کی صفات نہیں ہیں بلکہ بربمن کی ذات 
انھی سے عبارت ے - يعنى بربمن جنان سو روپ (مدرک بالذات) > 
تہ کہ جنان گن آسریہ (صاحب صفت علم) علم يا ادراک برہہن کی ذات 
سے نہ کہ اس کی صفت - 
جب ہم بربمن کا تصور بجیثیت بربمن کرے پش تو ایس نرگن 
(بغیر صفات) بربمن کہتے ہیں ۔ مگر جب اس کا تصور بحيثيت خالق کرے 
ہیں تو اس سو گن (صاحب صفات) برہمن کہتے ہیں ۔بالفاظ دیگر اس 
ایشور کہتے ہیں ۔ برہمن اور ایشور دو ہستیاں یا دو مختلف وجود نہیں 
ہیں بلك ایک ہی حقیقت کی دو شانیں ہیں ۔ وحود مطلق ایک زندہ حقیقت 
ے جس میں تخلیقی قوت پائی جاتی ے اور جب ہم اس کے تخلیقی پہلو 
کو مد نظر رکھتے ہیں تو برہمن کو ایشور کم» دیش ہیں - 
کائنات کی حيثوت : 
شنکر کی راے میں یہ کائنات حقیقی نہیں ے ليكن وه معدوم بھی 
نہیں ے - اس کی تفصیل يه ے که : 
(۱) يه كائنات ست (حقیقی) اس لے نہیں کہ صرف برہمن ست 
(حثیقی) ے ۔ اس کے سوا کوئی واجب بالذات نہیں ے ۔ 
(م) يه کائنات است (معدوم) اس لے نہیں کہ وه مشہود و 
سوس ے - عدم کو مود حاصل نہیں ہو سکتا ۔ 
خلاصه" کلام یہ ے کہ كائنات حسوس تو ے مگر در حقيقت موجود 
نہیں ے ۔ اس کا وجود حقیقی نہیں ے بلکه حسى ے یا وہمی ہے - 
اس بات کو واضح کر کے لے شنکر نے وجود کی حسب ذيل 
اقسام بیان کی ہیں : 
(الف) يرم ارتهك یا وجود حقیقی يا ست ([860) جسس بربمن جو 
خالص ست ے - 
(ب) ويا وبارك يا وجود حسى يا وبمى واقعى (Phenomea1)‏ 
حيس سنسار يا کائنات جو نہ ست ے نہ است بلکه متھ ے - 


TEE 
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06 


(د) 


۳۳ 


پرتی بهاشک يا وجود ذبنى (5521ن!!1) جیسے وه صورتیں جو 
خواب میں نظر آتی ہیں - يه بھی متھ ہیں - 

است یا معدوم وہمی اختراعى (اھ) حيس بانجھ عورت 
کا بیٹا » كوه قاف کی پری يا عنقا ۔ 


يم کائنات لہ تو ست (موجود) + تہ است (معدوم) حت پلکی منم 
ے يعنى مؤہوم (فريب نظر) ے - اسى کو ” مود ے بود“ بھی کہتے 
ہیں - دیکھو تو نظر آتی ہے مگر غور کرو تو اس کی کوئی حقيقت نہیں 


> - بالفاظ دیگر بظاہر موجود ہے بباطن معدوم > 2 
شنکر ےۓ فريب نظر کی دو مثالين دی ہیں : 


00) 


(+) 


ایک شخص نے اندھیرے میں کچھ ديكها ء اس لیے تحقيق 
کی کاک اوه کے کیا کے سالب ےکی جیب 
روشنى ساتھ لے كر پاس جا کر دیکھا تو معلوم ہوا کہ 
دراصل رسى ے جسے سانب سمجھ ليا تھا - 

بالفاظ دیگر » سانب معدوم ے مگر اشتباه نظر کی بناء 
پر رسی کو سالپ و کر لیا - اس کاثنات کا حال بهی 
ايسا ہی ے - دراصل ظاپر تو ایشور بو ربا ے لیکن ہم اس 
کی تجلى يا اس کے ظہور كو کائنات سمجھ رے ہیں ۔ یعنی 
جسے ہم كائنات کے ہیں یہ دراصل جلوہٴ ذات سے 1 
ایک شخص سبز يا سرخ رنگ کی عينك لكا کر سفيد کھونکھے 
کو دیکھتا ے تو وہ اس سبز یا سرخ نظر آتا ے ۔ لیکن 
جب وہ عينك انار کر دیکھتا ے تو اس معلوم بوتا ے 
کہ دراصل وه گھونگھا سفید ے ۔ اس کی سبزى یا سرخی حض 


اش اقبال 2 بھی یہی کہا ے : 


باق سے "مود سیمیایی 


۲- "یه کائنات ابنى تفصیل کے اعتبار سے سالات بادی کی میکانکی حركث سے 
۱ لے کر نفس انسانی کی آزاد حرکت تک کچھ نہیں ے مگر اناد كبير 
1 (خدا) كا جلوۂ ذات““ - (تشکیل جدید اللبيات اسلامپه » ص )٦۸‏ 
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ee 
- فريب نظر تھی‎ 
پہلی مثال مين سانب معدوم ے - ده وک سے رسى کو سالب سمجھ‎ 
ليا تھا - اس دوسرى مثال میں گهونگها موجود ے - صرف اس کی رنگت‎ 
میں دھوکا تک کات اگر عینک سبز يا سرخ نہ پوتی تو ہم اس گھونگھے‎ 
كو سبز يا سرخ ذه سمجهر ۔‎ 

ی آتما کی مثال ے » يعنى آنا (ذودى) کائنات کی طرح فریب نظر 
يا Be‏ نہیں ے بلکه خود بربمن (<دا) ہی ے جو ہم كو بشکل آم 
(خودی) نظرآ ربا ے - يعنى تم جسے آنا سمجه رچ بو وه دراصل 
يرم آتما (خدا) ے جو تعین (ابادبی) کی وجه عن ما ر آ وی معد اكز 
تعین کا پرده بثا دیا حا 2 (عینک انار دی حاه) تو يرم آتما (خدا) نظر 
ےک ۴ 

جس طرح كهونكها دراصل سفيد سے » ہم ہے عینک کی وجه سے اس 
سبز يا سرخ سمجھ لیا | اس مرج دراصل خدا واقعى موجود ہے مگر ہم نے 
تعین سے دھوکا كها کر اس خودى سمحه لیا ۔ حقیقت يه ہے کہ لیلٹی 
کے لباس میں خود خدا ظاہر ہو ربا ب -۲ 

جيو آتما یا خودی » کائنات کی طرح قريب نظر نہیں ے بلکه حق 
ے ب" وه دراصل بربین (خدا) ہی ے جو اپادہی (تعین) ی وجہ سے 
بشكل خودی ظاپر بو ربا چ - 
١۔‏ اقبال بھی یہی کہتے ہیں : 

اگر خوابى خدا را فاش بیئی _ خودی را فاش تر دیدن بیاموز 

اکر زيرى ز خودكيرى زبرشو خدا خوابى خود نزديك تر شو 


+ زدريا سوج كوناكون بر آمد ‏ ز ہے رنگی برنگ چون برآمد 
کے در كسوت لیلی فروشد 5 در صورت محنون برآمد (مغربى) 
۳- شتكر فرماۓ ہیں که یہ ۳ تو مود سیمیائی ے مگر خودى حق ے۔ 
ہارے باه میں اقبال ی ی تعلیم کو يون پیش کیا چ 


اک تو سا يدر لیس تا 
باق سے نمور سیمیای 
اور سنے : 
وجود کوہسار و دشت و در بيج 
جہاں انی » خودی باق ؛ دكر بيج (اقبال) 
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ذخ 


جیوآنما (خودى) سنسار (کائنات) کی طرح متھ یا فریب نظر نہیں 
كد ا گر اما بھی سنسار کی طرح غير حتيقى يا موموم يا فريب نظر پوت 


تو مکی (نجات) کس ی پوتی ؟ اس صورت میں تو اپنشدوں ى سارى 
تعلم بى سهمل اور باطل ہو جاتی ۔ 

دوسرے لفظوں میں يون سمجھ وکہ انا“ باطل نہیں ے يلكى حق١‏ 
سے - انسانون ے ابی اوديا (جہالت) ک وجم سے اس انا کو ؛ جو دراصل 
حق (خدا) ے » غير حق سمجه رکها چ » جس طرح سفيد گهونگهر کو 
سرخ سمچھ لیا - شنکر کا ايديش (پیغام) یہ ے که انسان ‏ فرض اس 
اودیا (جہالت) سے بابر تكلنا ے - جب انسان پر حقیقت منکشف بوق ے 
تو اسم معلوم بوتا ے کہ آتما اور پرماتما میں کوئی بھید (فرق) نہیں 
س د" یی خودی غير حق نہیں سے ؛ وہ حق پی ے جو مقید یا متعین 
4 جات ک وج سب غين حق نظر آ ربا سے - 

اگر انسان كيان (عرنان) اور دهیان (م‌اقبه) اور سادهی (استفراق 
نام) سے كام فو تو ایس معلوم پو جاک کر میں وه ہوں - چنانچہ اپنشدون 


1 


۳۹ مصنفين یعی سہارشیوں (عرفاء) ے صاف لفظوں میں یہ نويد سنایی 


سے 
0 


سا توم آمی» و تو ہے 


. علاس اقبال ۓ اس خیال کو يون بیان کیا ے‎ -١ 
خودى را حق بدان باطل ميندار خودى را کشت ے حاصل ميندار‎ 


ا جوی چرا در پيچ و تابى که او پیدا ست تو زیر نقای 
ش, او کنی » جز خود نہ بینی تلاش غیحج کی © موق أو نان 

ای ا ٹف این سے صصح 

گر زیری د حود صرق ازور کو خدا خوابی ؟ خود نزدیک تر شو 

گر خوابی خدا را فاش یی خودی را فاش تر دیدن بیآموز 


لانن و اسان و چان سی ليمت 


درس عالم جز الله ہو نیست 
من نوازمان د انك زناری لم سے زان نہ مكان لا الہ الا انتم 
ی لکتن, کو اقبال هابر لکش انداز تن يون بیان کیا ے . 
جنھیں مين ذهؤزكنا نها آمانوں ميق زنینون ہیں 
دہ كل مره ظلمت خانه" دل کے مکینون ہیں 
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۳۹ 


شری شنکر فرماے ہیں کہ دوسرا تو موجود ہی نہیں چ - وجو 
سق تو صرف برپمن (الله) مين :نتحصر چ _ "ایکم ادويتم“ اس لے وبی 
ذات واحد لاشریک » ہر شخص میں جلوه گر ے ۔ برہم (خدا) ست (حق) 
سے جگ (عالم) متھ (باطل) چ اور آنا اور برمآتما میں کوئی بھید (فرق) 
نہیں ے اس 

قصہ مختصر ؛ شنکر کی تعلم يه ے : 

(,) بربم (خدا) ہی حقیفتر اقصلى ے +:ويى.ؤاخب: الوجود حو 

اس کے سوا .كو حقیقی معلی میں موجود نہیں -۲ 

(ب) وبی خداۓ واحد اس سسار (عالم) کے مشہود ہوے کا 
سيب ے - یہ سنسار اس کی مايا (قدرت تخليق) كا كرشمه 
سے وه اپ مايا کے فريص ہت لیست کو پمک کر کے 
دکھا رہا سے جیسے نتطہٴ آنشس کو گردش دو نو دائره 
نظر آتا سے _ دراصل نقطہ موجود چ مگر ہمیں دائره نظر 
آتا سے د" اسی طرح دراصل خدا موجود ے ؛ مگر ہمیں 
سسار نظر آتا ے - ہم ابش ہاتھ کی گردش روک دين » 
دائره غائب بو حا گا اسی طرح خدا اينى مايا (خلیی 
قدرت) روك لے ء یہ عالم غات ہو کات كاه 


) وبی خداۓ واحد » موجود حقيقى , بشکل خودی ظابر 
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بو ربا یب - نین ک وجه عم پم خدا كو خودی مج 
ری و - جع خط رن پر کسی سرت 
تد 
,۔ اس نکنے کو استاد الكل حضرت يدل5 ۓ يون بیان کیا ج : 
ز سیر عالم_ دل غافلم » ورنہ حباب 
سرے اكر بگریہاں فرو برد ء دریا ست 


ان خودی ہوئی ے زمان و كان ى زثاری 
نہ ب زان زر يان لا الہ الا الله (اقبال 
ف برسر اين باطل. حق. بيدهن 
تیغ_ لابوجود الا بو بزث (اقبال 
+ ہمہ از وہم تست اس صؤزک غيب 
کم تقط, داثره است از سرعت سیب (شبستری 
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سرخ سمچه لين - 
)+( عالم » حق نہیں ہے بلکه مته (فریب نظر) ے - 
(r)‏ حودی عين حق ہے يعنى خدا سے جو متعين ہو جاۓ کی وجہ 
سے بشكل ذودى» نظر آ ربا ے ۔ جس طرح بحر متعين ہو جاۓ 
کی وجہ سے موج نظر آتا ے - 

شرى شنکر نے رسی اور سانپ ؟ ى مثال اس لیے دی کہ وه یہ ثابت 
کر سكين کہ کائنات اپنی ہستی يعنى ابر وجود حسی کے لیے خدا کی عتاج 
نكب الیکق بدا اب بستى کے لیے كائنات کا محتاج نہیں ے - اگر خدا 
نہ بوتا تو یہ کائنات بھی نہ ہوتی - لیکن اگر کائنات فنا بو جائۓ تو خدا 
بدستور باق رے کا : 

برہمن نہ پوتا تو دنیا نہ بوق 
جو دیا نہ ہو تو بربمن ری گا 

یہ رابطہ یک طرفہ ہے - کائنات تو خدا ی محتاج ے مگر خدا کائنات 
کا حتاج نہیں ے ۔ 

اس مسلک کو _ویورت واد کہتے ہیں - ويورت کا مطلب ے محض 
شہود جسے انگریزی زبان مس Appearance‏ کہتے ہیں جس كا مطلب سے 
ظهور يا بروز۔١‏ كويا سنسار ايشور كا ظہور ے - اس کے مقابل خودی 
وای يا تغس يا تید 
Md‏ کہتے ہین 

إزبمن ات ۱ اساس (Ground)‏ سے مگر کائنات سے وراء الوراء 
ہے - كائنات میں بر دم تن تغير بوتا ربتا سي مگر بربدن » غير كائنات ے » 


يد ے جس انگریزی میں 


وراء الکائنات ہے اس لیے وہ اس تغير سے متاثر نہیں بوتا - 
بربمن اس کائنات کی عات )0٥096(‏ نہیں جكب علت و معلول کا 
سلسلہ بقول شنکر ٤‏ اس اقلم مادى میں كارفرما سے - برہمن ی ذات ء 
۳۳۹۳ 
“١‏ یی سار کو دیکهنر ہے اتنا معلوم ہو سکتا نے که کوی بے جس نۓے 
یہ للا رچائی کے 
3 خودی را از وجود. حق وجودے 
دع ااال مود عق“ موده (اقبال) 
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۳۸ 
عاام مادى اور اس کے دبي سے بالاتر ے - 

ہم برتمن کو عجار عا و اتات که سکتے ہیں مكر درحقيقت اس 
علت نہیں کہم سکتے کیونکه وه علت و معلول کے مقولے سے بالاتر ے - 

اس کائنات کو خواب سے بھی تعبیر نہیں کر سکتے کیونکه خواب 
میں کوئی نظم اور ترتیب نہیں ہوتی لیکن اس کائنات میں نظم و ترتیب 
پائی جاتی ے - 
مایا : 

ہم ۓ اوپر بیان کیا کہ یہ سنسار (عالم) ایشور کی مایا ے ؛ 
ابس لیز مايا کی وضاحت لازمى ے۔ اسم شرى شنکر ہی کے الفاظ میں 
دش ہیں : 

ایا » بریمن ی وہ تک نی + جس کی بدولت اس دلیا کا ظہور 
ہوا ۔ یس مايا له مه هر له لمك بي تو پھر ے کیا ؟ ب ہم اس راز كو 
نہیں سمجھ سکن - یہ راز 1 روا چنیر*» يعنى اقابل بیان سے - 

برہەن تو مادیات س با بالاثر ے مگر یہ اس ی مايا کا کر سے که 
ایک شس جو دراصل معدوم > ہمیں موجود نظر آ2 نج ۔ حولکه یہ 
کائنات حواس خسه سے حسوس پوتی ی اس لی ہم اس معدوم نہیں 
که سكتر لیکن غور و فک ر کر ہے یہ بات پایه" ثبوت كو منج جاق 
ے کہ اس ی كوق حقیقت نہیں ے۔ یہ دراصل معدوم ب - 

اسى طرح مايا بھی نہ موجود ب نہ معدوم لج - يم مايا اس وہمی 
واقعى دنبا ی علت ے - يه دنيا وبمی واقعى ې ۔ ہمیں نظر آتى ے اسی 
لیے واقعی ے ورس ات نہیں سے یعی پماره ذبن يا a‏ 
اختراع نہیں ے -» 

مابرين ويدانت ۓ یہ لکھا ے کہ مایا کی تین شائیں ہیں : 

(الف) رو تعليات کی رو سے وه غير حقیقی ب - 

(ب) اپنی مابيت کے لحاظ ہے ناقابل تشریج ے - 

وم ليكن عملى (ويا وہارک) زاویہ“ نظر ہے بلاشبه وہ ایسی شے 
لج جو پست کا مصداق سے ۔ 


۱ 
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بالفاظ دیگر یہ کائنات بھی جو مایا ی فعلیت 6 کرشمم ے٤‏ عملی 
زاویه" نظر سے بست يا موجود ے - 

شری شنکر ے اپنی قابل قدر تضنیف ""ویویک جدا مانی» میں 
لکها ے که مایا ء خداے برترین کی برترین طاقت ے جس کا وقوف 
صرف عقلمندوں کو ہو سکتا ہے۔ 
1 علاۓ ويدانت نے اس لفظ کو ء شنکر کے فلسفی کی تشرج میں ء 
مختلف معانى میں استعال کیا ے - ايك معتی يد ے کم کوئی انسان ربط 
حادث بالقديم کے مسئل کو حل نہیں كر سکتا - نه سائنسدان » نه فلسفى 
ذه منطقى » نہ متكلم » نہ پنڈت » ندگیانی » نہ مولوى » نم صوق » نہ عابد ء 
نه زابد » نه رشی » نم منی » نہ پیر ۔ 

وه سوال آسان لفظوں میں یہ ے کہ حقيقت اقصول يا خدا كا جو 
واجب اور قديم اور واحد ے ؛ اس كائنات خلقت سے کیا تعلق يا رابطہ 
یا سمبنده ے جو غير حقبقى سے » مکن ہے ء حادث اور كثير ے ؟ 

شنکر اور ان کے شارحين و متبعين متفق اللسان ہیں که ہم ہرگز 
اس ربط کو نہیں سمجھ سک - یہ تو انسانی طاقت سے بابر ے - کوئی 
شخص نہیں بتا سكتا کم یہ دنيا خدا سے كيس ظاپر ہوئی ۔ 

چونکه خدا اور کائنات میں یکسر تباین اور تخالف بلکه تضاد کی تسبت 
سج ؛ اس لے اس سلسلے میں انسان کی تمام عقلى کاوشیں ے کار ہیں - 7 
عقل انسان ی عاجزی اور سے چاری كو "مایا" ہے تعبیر کرے و ؟ 


١۔‏ اس سسئلے میں مام حکاء نے اہی عاجزی كا اعتراف کیا ے - چنانچه 
عارف شيرازى درا ہیں : 
حديث از مطرب و ہے كو و راز دپر کمتر جو 
که کس لکشود و نکشاید بحکمت اين معا را 
اكير الہ آبادی لکهتر ہیں : 
الكشافر راز, پستی غقل کی حد مين نہیں 
فلسفی يان کیا کرے اور سارا عالم کیا کرد 
ميرا نظریہ تو يه ے کہ خدا کا انکار كر دینے سے بھی یہ معا حل نہیں 
بو سکنا ٍ که یه كالدات کیسۓ اور كيون بيدا ہوئی ۔ اس معاملے میں 
سالنس بهی سپر انداز ہے - 
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یہ کاثنات کیا ے ؟ اس کا سيدها سادا جواب یہ ے کہ ایشور کی ”مایا“ 
عد ی اس ک ابتدا ء اس 5 ج نطاب اسن کی نانيك عاامن کیت 
اس کا پور , اس كا فروغ » اس کا حسن و جال » اور اس کی ےثباتی - یه 
سب باتیں فہم انسانی سے بالاتر بين - يا يول که دو که خود کائنات 
ره ( 

دوسرا معنی يه ے که مايا » ایشور کی قدرت ے جس کی وساطت 
سے وہ ہر ثم ہے ظاپر بو ربا ے - 

تیسرا معنى یہ ے کہ مايا "آویکت پرکرتی““ (صور علمیه يا 
اعیان ایت کے جموع کا فام ست چس سے پستی یا کنات پست و بود كا 
صدور یا ظم‌ور بوتا ے - 

جیو آنا (خودی) مظہر ذات باری ے - خودی اور خدا ین کیا 
ربط ے ؟ اس کا جواب یہ ے که جس طرح خدا اور کائنات کا ربط 
پا سس ۱ انسائی ے بالاتر ے: اسی طرح ہم منطتی انداز سے اس ربط کو 
بھی بیان نہیں کر سکتے جو خدا اور خودی مس پایا جاتا ے ۔ 

عرفان کا طریقہ منطتی استدلال نہیں ے۔ اگر عرفان ذات حاصل کرنا 


چاہتے ہیں تو ہمیں آودیا کے طلسم كو باطل كرنا ہوگا » جس کی وجه سے 
ہم اپنے آپ کو غير حق سمجھتے ہیں - 
مايا کے كارن (سبب س) يه سنسار جو دراصل لیست ے ہمیں بست 
آوذیا کے كارن » جیو آتما جو دراصل يرم آتما ے › ہمیں غير حق 
مايا کا ابطال ہہارے بس میں نہیں ے کیونکہ یہ ليلا خود ایشور ے 
رچائی ب اور کوئی شخص اس (ايشور) سے یہ نہیں پوچھ سکتا که 


اس ۓ ايسا کیوں کیا اس کی مرضی باره ہر سوال كا جواب سے ۔ وہ 
قادر مطلق, کے جو چا کره الس کون لوک سکنا سیا ؟ 


عه گے ھا 
35 قرآن بھی یہی کہتا ے که وه فعال لما يريد ے : 


جو ہشیت اس کی وه ے قاعده 


حت کی فائده کوئی نہیں (أكبر الہ آبادى) 


اھٹا 
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اق آودیا کا زائل کر دینا ويه بیارے بس مين ے داور چب ایک 

شخص اس طلسم (جهالت) کو باطل کر دیتا سم تو اسم معلوم ہو جاتنا 
ا مقيد اور اا 2 مطلق میں بلحاظ وجود عبنیت ے - بان باحاظ 

اودیا ک وجہ سے ہم اپنے آپ کو غير حق سمجھتے ہیں ۔ اس اوديا 
کو مثا دو ۔ خالص برہمن ره جاے کا ۔ جس طرح جب مایا کا كهيل تم 
ہو جاے گا تو خالص برہمن ره جاے کا ۔ جس طرح بربعن ہے مايا مربوط 
ہوئی مر سس ا ہی يا بوط ہوئی تو 
0217 

انا مقید دراصل اناے مطلق ے ۔ غيريت کا احساس اودیا سے 
بيدا ہوا ۔ لہلٰذا مقصد حيات » عرفان (كيان) ے ء يعنى اس بات کا یتین 
حاصل کرنا کہ آتما اور پرماتما مين کوئی بھید نہیں ے ۔ 

اس کی مثال ایسی ہے جیسے سورج گرہن کے وقت ہمیں یں حسوس 
ہوتا ے کہ سورج كو گرہن لگ ربا ج حالانكه يه محض فريب نظر ے ۔ 
سورج میں کوئی تغير واقع مج یں ہوتا - سارا فتور ہماری غلط بينى كا ے - 
اور یہ غلط بينى باری غلط وضع سے بيدا بوث یعنی ہم ایسی جگہ بیٹھے 
ہیں کہ ہارے اور سورج کے درميان چاند کا پرده حائل ہو کیا 
چاند ہارے اور سورج کے درمیاں سے ہٹ جاتا ے تو سورج پمی ويسا 
ہی نظر آے لگتا ے جيسا کہ وه دراصل ے ۔ 

انی طرح اگر ہارے يعنى انا مقيد (خودی) اور انا مطلق کے 
درمیان اودیا (جہالت) کا پردہ ہو بو كرا ہم یں دو تو صاف 
نظر آۓ لكر گا کہ انا مقيد دراصل انا ے مطلق ے - 


جہالت کے ہے ازالے کا ط ردق 
شرى شنکر نۓ جہالت کے ازالے کے لیے او ہس سب پیش 


ساتھ ساتھ روحائیت میں بھی بلند مقام ا تھا 


مہہ تح ہت 


تو 


سے حبص 


0 
a 
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کرفا جو دل کر هذا سے غافل "کر دين أت عریی مین تكن کے وا 
ویراگ كا حصول جار باتود پر موقوف ے : 
(الف) فانى اور بای میں امتیاز کرنا اور فانی اشیاء 
قطع نظر كرنا - 
(ب ) لذات دنیوی سے کناره کشی - 
(چ ) اپ اندر جه صفات بيدا کرنا : سکون قلب : پرپی زکاری » 


ہر پر 


سے 


ترک امور لايعنى » ہمت مدانہ » یکسولی اور ذوق یتین ۔ 
( د ) حصول حریت کاملہ كا جذبہ بيدا كرنا ۔ 

دوسرى شرط : ت زکیم" نفس سے اور اس کے تین ماحل ہیں : 

نرکا ال و تفه ایل کی مج اشباو کنا 

مرحلمٴ دوم ۽ ذکر و فکر - اس کی تفصیل یہ ے که يبر اس صداقت 
كا علم حاصل کرو کہ "لاموجود الا اه یعی برہمن 
(ذات حق) کے سوا کوئی شے حقیقی معی میں موجود 
نہیں ے ۔ اس کے بعد اس قال کو اينا حال بناؤ - 

حلي" سوم . دهيان (ماقبه) یعنی اب دل کی آنکھ سے اس کے درشن 
کرو کیونکہ مقصود حیات » عض علم خدا نہیں ے ء بلکه 
ديدار خدا ے۔ یعنی سالک کو الْويهِو (براه راست مشاہدہ) 
ہوجاۓ که کائنات مين اس کے سوا کوئی موجود 
نہیں سے ۔ 

جب سالک ذات عق کا مشابده کر لیتا ے الو جیون: مک ہوجاٹا 

مه - اس حتیقی حریت حاصل بو جاتی ے یعنی مام بندهن ٹوٹ جاتے ہیں - 

لہ اسے کسی سے خوف باق رپتا ے اور وه نہ کسی سے كو توقع 

رکھتا ے ۔ جب کسی میں کوئی قدرت یا طاقت ہی نہیں تو کسی ہے 

خوف كيون ہو ؟ اور جب كو کچھ ده ہی نہیں سكتا تو کسی سے 

طمع بھی کہوں ہو ؟ یہ وه حالت ے جسے شنکر اچاریہ ۓے حریت نفس 

سے تھی كنا سے جب انسان جيون مکت ہو جاتا ب تو وه اپنی زندی 

خلوقات كو نفع پہنچاۓ اور ان کی سیوا کرے کے لیے وقف کر ديتا ے 

کیونکه اس حق اليقين حاصل بو چکا ے که پر شے مظہر ذات ے - اس 
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ہر شے میں اپنا حبوب جلوه‌گر نظر آنا ے - وه سب سے محبت كرتا ے 
کیونکه اس کی نگاہ مين سب اپنے ہیں » غير کوئی نہیں - 

ویدانت (وحدة الوجود) كا عقیده اسان کے اندر بی آدم ی طلست 
اور ان پر شفتت کا جذبہ بيدا كر دیتا ‏ - وجه يه ے که حقيقى توحید 
مام خود ساخته امتیازات كو مٹا ديتى ے - عارف کی نگاہ میں بر نم مظہر 
ذات ے » اس لير وه کسی سے نفرت نہیں کر سکتا ء کسی سے عداوت 
نہیں کر سکتا » کسی کا برا نہیں چاه سکتا - اس کی ناه میں پندو اور 
مسلان » كلا اور گورا » مغربى اور مشرق » مندر اور مسجد » عورت اور 
مرد » دولتمند اور مفلس » عالم اور جاپل » تكوكار اور بد کار » شریف 
اور رذیل » شهری اور دیہاتی سب انسان یکساد ہو جاتے ہیں کیونکه 
سپ مين اس کا جلوه ہے 

آخر میں ہم شری شنکر کی كران بها تصنیف "ویویک چودامنی»» 
سے کچھ اقتباسات پیش کرتے ہیں جن کے مطالی سے ان کے خبالاث سے 

خوبی آ كابى حاصل ہو سکتی ب : 

١۔‏ خدا کا عرفان اس شخص کو حاصل ہو سکتا ے جو صاحب 
عقل ہو » ذبين و فطين ہو اور حصول عرفان كا شوق رکھتا ہو ۔ 
+- حصول عرفان کے لیے یکسوئی اور توجہ اشد ضرورى ے 
۳ جو شخص اطمینان قلب سے روم بو ؛ دنیا میں گرفتار ہو› 
جس نے اپنے نفس کا تزكيى نه کیا ہو ء جسے اپنے حواس پر 
قابو نہ ہو جو صاقہہ اور مجاہدہ نه کر سكر وه عرفان حاصل 
نہیں كر سکتا ۔ 

ف ااگر بریمن کو مقصود بنا لو ء اگر اس سے بت کر سکو اور 
اس کی یاد سے لذت حاصل کر سكو تو حواس پر قابو پا سکتر 
بو- اور اگر یہ نعمت حاصل بو جاۓ تو "من" (نفس اماره) 
پر قابو پا سكس ہو - اگر من پر قابو حاصل ہو جاۓ تو 
خودبيى اور تکبر ‏ ربائى پا سکتے بو - اکر خودبینی سے 
باز آ سكو تو خدا ہیں بن جاؤ گے - 

و۔ خدا خود تمھارے اندر موجود ب  »‏ اس كا دهیان کرو ۔ وه 
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م 
يقيئاً تمھیں مل جائۓ کا - يعنى تم خود بربمن بن جاؤ گے ۔' 
اندر اور بابر بر جگه برہمن کے درشن بول » یہی تصوف کا 
رة جو ے 
م‌شد رہنائی کر سکتا ے مگر اوديا کے سمندر سے كلش کے 
لے مهس خود مجاہدہ كرنا پڑے کا اور جب تم جابده کر وگ 
تو خدا کا فضل چ پر نازل پوکا - 
خدا ہی پر طرف جلوه‌گر ‏ مگر ہم جہالت کی وجه سے اس 
کے دیدار سے حروم ہیں ۔ اگر دل کی آنکھوں سے دیکهین تو 


وه ہر شے سے ظاہر بو ربا ے - 


جد بعد عه 


تو جزوى و حق کل است » كر روزه چند 
انديشه* کل بيشم کی » كل باشی (جامى7) 
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فصل چمارم 


شريمد بهكوت كيتا مس تصوف 


بندوؤد کے عقیدے کی رو سے شرى كرشن سہاراج نے ممابهارت ی 
جنگ ہیں ارجن كو جو ابديش ديا تھا » رشی وباس نے اسم كتابى 
صورت میں قلم بند کیا اور اس کا نام ”بھگود كيت“ رکها » جسے عرف 
عام میں بهگوت كينا كنبتر ہیں - اس کا زبانه" تصنیف پانچویی صدی قبل 
سیح سے لے کر دوسری صدی عیسوی تک يبان کیا گیا هات 

بهگوت گیتا میں برهم ودیا يعنى فلسفه بھی ے اور يوك شاستر 
یعی تصوف بھی ے - یعی یہ بھی بتایا ے کہ حقيقت (خدا) کیا ے 
اور یہ بھی بتايا ب کہ انسان اس تک كيس پہنچ سکتا ے - خدا نک 
پہنچنے کے تین راستر ہیں :۱ 

() جنان مارگ يعنى طريق علم 
() بھگتی مارگ يعنى طريق عشق 
(۲) کرم مارگ يعنى طريق_عمل 

اگرچہ ہندو قوم ویدوں کو اپنے مذہب کی بنياد مانتى ب مگر اس كا 
مس كز توجہ ويدون کے بجاۓ ”ابنشد“ » ”بربم سوتر“ اور گیتا“ یں 
تین کتابی ہیں اور اسى لیے ان كو ”برستهان تریا“ (تین بنيادى کتاہیں) کا 
لقب ديا گیا ے - 

كينا کے بنيادى تصورات » اپنشدون ہے ماخوذ ہیں يعنى ایشور ء 
سنسار اور آنما سے متعلق وبى تعلم دی گی ے جو اپنشدوں میں ے - 

كبتارمين شر كزهع ۓ هداز خردی آذر کائنات کر بارتے ہیں جر 
تعلم دی ے » اسے پم ذیل میں درج کرے ہیں - 


۱- بعض ۓ چونها راسته بھی بتایا ب » يعنى دهیان مارگ - 


۵۵ 
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٦ھ‏ 
گیتا ی روح : 
جن لوگوں نے گیتا کا عميق مطالعه کیا ے وه اس نتیجے پر پہنچے 
ہیں كم گیتا ی روح يه ے که : 
(,) اس فانى دنیا کی دلچسپبوں اور لذتوں سے قطع نظر کرک » 
پرم آما (خدا) سے لو لگاؤ اور صرف اسی کو اپنا حبوب 
بناؤ - عمل صالح ضرو رکرو مگر نيت یہ رکه وکہ دوسرود کو 
فائده پہنچانا مرا يرم دهرم ے - کسی شخص سے اينى نک وکاری 
کہ صر یا معاوض کی توقع نم رکهو - اس نشکام کرم 
(عمل ے غرض) کہتے ہیں - 
(+) خدا تک پہنچنے کے ختلف راستے ہیں لہہٰذا کس یکو دوسرود 
پر اعتراض نہیں كرنا جابير - اصل جيز عبت اللهى ے - جو 
شخص خدا کا سحا طالب ے وه کسی كو برا نہیں کمه 
سکتا .سب کو ایک ہی نگاه سے دیکهتا ے ١‏ 
(م) خدا کی مرضی کے سامنے سرتسلم خم كرنا ہر اس انسان کا 
فرض ے جو اس سے ملنا چاہتا ے - انم اصطلاح میں 


یرای کنیس ريات 


- خدا ہر شے مس يوشيده ے اور ہر شے سے ظابر ے - 
7 2 کی جلو ی ی ای 
گیتا میں وحدة الوجود ک تعليم دی کئی ے - 

اس انات میں جو کچه نظر آ ربا ۓ یہ سب خدا پی, کا مور 
ے - پر شے مظهر ذات و صفات ے مثا سورج مين وبی چمک ربا چ » 
پهولون میں وپی سبك ربا ے » الغرض جس طرف دیکهو وبی نظر 


5 بثذة عشق از خدا كيرد طریق : 


تفا 
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(۳) 


ے۵ 


”سورج کی چمک دمک ميرا ہی نور ے ۔ چاند میں چاندنی 
میں میں ہی بون - آگ میں گرمی اور روشنی ميرك ہی دم 
سے + - (۱۵- ۱۲) 

”میں کائنات کی پر شے كو سہارا دیتا بول اور یہ كائنات 


میرے ہی دم سے قائم ے اور میں ہی پودوں کو زنده ركهتا 


(r) 


(e) 


(ھ( 


(00 


09 


— س٤‎ -.- 


بود“ - (۵ ۱ -۱۳) 
”میں سب کے دلول مين پوشیده بون - انسانوں مس قوت 
حافظ, اور قوت ادراک مجھ ہی سے ے“ - (۱۵- ۱۵) 


وی ×ط 


انك ۸ پالن ء آگ ہیا ۸ آكاقن ؛ عق > يلقن اور خودی 
ان آلهود چیزود سے میں ہی ظاپر ہو ربا ہوں - یہ ميرى ہی 
ذات کی تسم بشت كانه ے - يعنى يه آلهود ميرى ذات کے 
وه مظابر ہیں جن سے میں ظاپر ہو ربا بول-(ء - م) 
”یہ تو ميرى ادلی فطرت کے ظاہر ہیں لیکن ميرى ایک 
فطرت اعللى بھی ے اور جیوآتما اسی كا مظہر ے -» 

(ے - ۵) 
مام موجودات کی اصل » ميرى فطرت کے ہی دو ادئی اور 
اعلی پپلو ہیں ۔ میں ہی اصل کائنات بون - آغاز عالم بھی 
جھی سے سے اور اس کا انجام بھی جهی میں ے“ ۔' 

(ے - ہ) 
"اه ارجن ! خوب سمجھ لے ! میرے سوا کسی کا وجود حقیقی 
يا اصلی نہیں ے ۔ جس قدر موجودات نظر آے ہیں یہ سب 
جه سے کم تر ہیں اور میں تمام خاوقات كو قائم رکھے بو 


ر 


ات یہ سب کائنات خدا میں ے - أسى سے ظابر ہوتی سے اور اسی کی طرف لوٹ 


جاتى ب (تيتريا اپنشد) 


انا له و انا اليه راجعون (قرآن حکم) 
صورت از ے صورتی آمد برون 
باز شد 2) انا اليه راجعون (س‌شد رومى) 
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۵۸ 


بول - جیس تاک موتیون کو ایک لڑی میں قائم رکهتا 
ے - یعی میں قيوم عالم بول“ - (ء - ے) 
(م) اے ارجن ! میں ہی پائیوں میں رس (ذائقہ) بون - چاند 
سورج مين لور بول - میں ہی ویدود مين اوم ہوں - میں 
۳ فضاۓ كئنات مس آواز بول - میں ہی دود مين 
"مدى بون - (ے - ۸) 
(6) سن ی گی سی کروی وك یں ہی آگ میں ریتقنی 
ہوں اور گرمی بول ۔ ہر پست میں زندگ بون اور زاہدوں 
میں زہد بول - 
(.) ”بیجم مان سرو بهوتاغ - آقامر "اس ماع اسمی - تیچ 
تیجس ونام اپم» - 
(اے اردن) میں ہی تمام موجودات کا ازلى بيج (اصل 
کائنات) بون - میں ہی صاحبان ادراک میں ادراک (بندهی) 
ہوں اور میں ہی تابدار اشيا کی تابش بون - (ے - )١.‏ 
(۱۱) میں ہی طاقت وروں میں طاقت بون » مگر حرص و ہوا 
سے پاک بود ۔ میں ہی انسانود میں ایسی خوابش يا آرزو 
ہوں جو دهرم کے خلاف نہ ہو۔ 
(+1) موجودات کی جتنى حالتس ہیں (اور وه تین ہیں) خواه ستگن 
(نیکی يا اطمنان یا اعتدال) کی حالت بو يا رجس (جذبات) 
کی يا تمس (سستی کاہلی » برائی) کی ء ان سب حالتون كا 
مبدا ميرى ہی ذات ے مگر میں ان صفات سے بالا تر ہوں۔ 
یہ جھ سے ضرور ہیں مگر میں ان سے متأثر نہیں بود - 
(ء - (ır‏ 
(۱۳) فطرت کے ان تین کننود (پهلوژد) سے دهوکا کها کر لوگ 
جھ۔ سم غافل ہو جات ين ۔ مس ان مادی صفاث سے بالاتر 
بول اور غير قابل فنا بون ؛ لازوال بون - (ے - ۱۳) 
(۱) له ارجن ! خدا کی ذات ازلى اور ابدى ے - نہ اس کی ابتدا 
سے نم انتها اور وه ست اور است دونود مقولول سے بالاتر 


ا 
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۱۵( 


۳0 


۵۹ 


ے۔ اسی کا چہرہ چاروں طرف ے ۱2 اسی سم ہاتھ پاؤں 


چاروں طرف ہیں ۔ اس کے كان » اس کی آنکھس پر طرف ہیں - 
وه ساره عالم کو يط ے ۔ (۱۳ ۔ م۱) 

جھی سے ساره دیوتاؤں اور رشیوں ی پستی ہو ے ۔ 
جھی سے ہر شخص کو وجود ملا ے - (. ر ۔ م) 

جو جھے پہچان لیتا ب » دھوکے اور بدی سے پاک ہو جاتا 


ہے۔(. ۔ م) يعنى نہ وه دھوکا کھا سکتا ے اور نہ ہی 


)ے۱( 


(۱۸0 


6 


— 


بدى کر سکتا ے - 

فهم » علم » معرفت » عفو » صبر » صداقت » ضبط نفس » 
اطمينان » راحت و ريخ » لذت و الم » بستى اور نيستى » 
شجاعت اور خوف » قناعت اور زبد » تسلم و رضا (سنتوش) 
شهرت اور بدنامی یہ تمام بہاؤ (خواص) مجهى سے بيدا پو 2 
ہیں - ان كا مبدا ميرى ہی ذات ے - (. ر - مء ى) 

سج ارجن ! ميرى _وبهوتيون (صفات) کی کوئی حد نہیں ے - 
مين ہی پر انسان کے اندر آما ہوں ۔ میں ہی سب پرانیود 
(جان دارود) کی يران (روح) ہوں میں ہی سب جاندارون 
كا اول » درميان اور آخر پود د" (. رء ور و.م) 

میں ہی وشنو میں ہوں » مين ہی سورج میں بول › میں بى 
اندر میں ہوں'ء میں ہی من بون » مين ہی انسانوں میں 
شعور يول » میں ہی سام ويد پون » شنکر میں ہوں ؛ اکنی میں 
بول ؛ ميرو پربت میں ہوں ؛ سمندر میں ہوں ؛ مين اوم ہوں » 
بالیه میں ہوں ؛ میں آغاز ہوں › میں انجام ہوں » میں زمان و 
مکان ہوں » میں پھولوں کی بہار ہوں » میں صداقت يبون ؛ مين 
دانائی ہوں » میں قوت و جلال بون » جهی سے یہ سارا جہاں 
معمور ے » ميرك ظهورى کوئی التها نہیں ے ؛ میں فیوم 


-١‏ فاينما تولوا فم وجه الله (القرآن) (+-م, ) ۔ 
بس تم رارقا کے كرد یں ذوف اف کا مین 
۲- هوالاول و الاخر و الظاپر و الباطن - (قرآن حکم) 


۳ 
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2 
کائنات بود - (. ۱ - رع تا ۲م) 
زلم فاعل حقیقی خدا ہی ے - اگر تم اپنے آب کو فاعل تار 
سمجھے ہو تو تم جہالت میں ستلا بو - ايسا سمجھنا تکبر 
کی نشانی سے ۔ (۳ - ۳2) 
(رم) انسان کو لازم ے کہ اپنی زندق خدا کے لے سر کره - 
(۳ - ےم( 
رک e‏ (روح) قائم » دام » لازوال ے ۔ حوادث سے متغير نہیں 
ہوتی اور نہ اس موت آتی ے - (۲ - ۰۰۱۸ ۲۳) 
(۲۳) سب راستے خدا تک پہنچا سکتے ہیں - (م - )١١‏ 
(مب). السان جس قر كن اپا توح اا ےگ اسر حاضلٰ كز ال کاب 
جو خدا کو اپنا مقصود بناۓ گا وہ اس ضرور باه گا ۔ 
(و - ۲۵) 
(۲۵) خدا سے محبت کے لیے کسی ذات کی قید نہیں ے - 
(و ۔ .م تا م) 
(دب) جو اس نکتے كو سمجھ ليتا ے کہ كثرت كا ظہور؛ 
وحدت ے ہوا نی وه انجام کار دق سے واصل ہو حاتا ے۔ 
ق م 
(ے ب) عارف وه ے جس کی نظر میں سب یکساں بول ؛ عارف وه 
ے جو دوسروں کے دكي كو اپنا د که سمجھے ؛ جو ہر دم 
اس کی یاد کرے ۔ (ھ م۱ ۰-۵۰۹ ۲۰) 
(م+) عارف کو اطمينان قاب حاصل بو جاتا ے ۔ اسی کو 
وصال کمش ہیں ۔ (م - 2۲) 
(و) عرفان » دل کے نوازن كا نام ے - (۲ - مم) 
(,م) گیتا ی تعلم یہ ے که جب کوئی شخص یوگ (تصوف) 
اختیار کر کے تام شرائط کی پابندی كرتا ے یعنی تزکیمٴ 
نفس کر لیتا ے تو اس خدا کا ديدار نصیب بوتا ے۔ 
اس کیفیت کو گیتا ہے برہم استتع»» (قیام بالحق) سے تعبير 
کیا ‏ - كينا کبتی نے که یه عارف نج انسان کامل کا 


۱ 
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مصداق سے - ا سے حتاف القاب سے ياد كيا كيا ے بثلا 
بوگ (واصل بالته) ؛ بھگت (طالب موللی) جناق (عارف) ؛ 
استتھ پرجنیه (مستوى على الحکمف) _ 
اس کی تعریف اس طور پر کی گی ے : 
”انسان کامل وه چ جس کی ناه میں سکم اور دکھ دونون برابر 
ہو جائیں - نہ اسم كبهى غصہ آئے ء اور لہ وه کسی سے ڈریۓ ؛ 
اور نه دنيا ی کسی شر سے دل لگاۓ ۔ بميشه خدا کی یاد مين 
مكن رب اورا اسی کی ذات مين قائم رے _» )+ (a “a=‏ 
ین نۓ گنا ی انعبات كا خلاصه مختصر لفظود میں پیش کر دیا ے ۔ 
اس کے مطالعے سے یہ بات واضح بو سکتی ‏ که كينا ورال اپنشدون 
کی تعلياث کا کا خلاصه ے ۔ بعض علاء ۓ یہ لكها ے کہ اگر اپنشدون " کو 
ایک باغ فرض کیا جاۓ ع تو كيتا اس کے ختلف پهولود کا گلدسته ے ۔ 
گیٹا میں ویداتی تصوف کے ام سی بالوضاحت بيان 
کر دے که كر ہیں ٤‏ جن کا خلاصه یہ ے ˆ کہ 
(ب) دنباه فان سے دل مث اؤ" 
(۲) خدا كو اپنا متصود بناژ ۔ 
)م( اس سے عحبت کرو تا که اسے حاصل کر سکو ۔ 
(م) خدا اپنے عاشتون کے دلوں مين رہتا ے - 
(۵) جو اسے چاپتا ے وه اہے ضرور اپثر درشن ديعا حت 
(-) ساری زندگ اس کے لیے بسر کرو ۔ 
ےا نیک اعال بجا لاؤ مگر یت ين فو کہ خدا مجه سے خود 
)۸( سب انسانول ہے عبت کرو ۔ 
)9( یہ دليا خدا کی جاوه كاه سے - پر شے مظہر خدا ے - 
۱ عارف كو ابدی مسرت او ور سعادت حاصل ہو جاتی ے - 


وه 


می تصوف ی روح ‏ اور یهی گیتا کیتا کا آپدیش ے - 
دصر ۵ 
کوش اوا ۵ھ او د 1 
نز میں دراف میں "اپنشدون» کا پیش كرده ثصوف ”برسم سوتر“ کا 


: 8 
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خلاصہ اور شنکر اچاریه کی شرح اور گیتا ی تعليات کا خلاصہ » اختصار کے 


سانه ہدیںٴ نظرین ”تا کیا بس ہندوؤں 3 قش تصوف میں «اپنشد»» 7 
ار ور اور گیتا“ لئ تین کتابیں نہایت جك تسام 3 جاتی ہیں اور 
پر زماےۓ میں ان تینوں کتابوں کو تصوف (يوك اور گیان) کا منبع قرار 
دیا گیا ے۔ 


لا ع علو 
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باب دوم 


حكيم فلاطینوس 
(PLOTINUS)‏ 


ميك : 


تصوف ی تارج کی تدوين قل سلسلے میں ہم نے اپا سفر قدي 
پندوستان سے شروع کیا ب اور گزشته اوراق میں ہم ہے زمالم" قبل مسیح 
ہے بندو رشیوں ی تصانيف يعنى اپنشدوں سے تصوف کے اصول و مبادى 
کا ظامو شا کین پیش کرے کے بعد اطرین كو "بریم سوثر" ک تعلیات سے 
بھی آ كاه كر ديا ے جن کو اپنشدوں کا خلاصه سمجهنا چاہے اور اس 
خلاصے کے سب سے بڑے شارح يعنى شری شنکر اچاریہ کے افکار سے بھی 
روشناس کر ديا ے - اور بهگوت كيتا کی تعلهات کا خلاصه بھی درج 
كر ديا ہے ۔ 

اب پم اظرین کو حکم فلاطینوس يا فلوطين کے افکار سے روشناس 
کرة ہیں جس كا شار دنيا > عظم ترین مفكرين میں عت حت 
سے هلر اس کے سوا حیات ذیل میں درج کرے ہیں - 


سرت سيت 


سوام حيات : 


فلوطين کے سوام حيات اس کے شاكرد رشيد اور جانشين حکم 


فرفریوس (۳۵۲2(۷۲۷) ۓ ٣ء‏ مين قلم بند کے تھے ۔ وه لکهتا ے که 
میرے آستاد ۓ ابن آبا و اجداد کے حالات ؛ اپی جاه ولادت اور 
جوانى کے حالات بیان كرك ہے ہمیشہ گریز کیا ۔ لیکن یونانی سوفسطائی 
بو نے بى اس (Eunapius)‏ کا بیان يه ے که وه مصر کے ایک شہر 
لائیکا پولس (0115جزمعز.1) ا مو 


امدالش سے لت کر مب سال تک ی عمر کے حالات برد خفاء میں 


۲ یا ۵. ٢ء‏ میں پیدا ہوا تھا ۔ 


۳ 
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ہیں - ۲۸ سال ى عمر میں فلوطين کے دل ہیں تلاش حق کا زبردست جذبہ 
يبدا بوا ۔ اس زماث مين اسکندریه علم و فن کا سب سے بڑا سکز تھا » 
چنانچه وه اس شہر میں آيا اور یکی بعد دیگرے ختلف اساتذه کے لیکچرود 
میں شریک ہوا مگر اس کی تسلى نم ہو سک - ايك دن اس ے اپنے ایک 
دوست عت اتتا حال دل بیان کیا ۔ وہ اس ایمونیئس سيكيفن Ammonius)‏ 
5 کے درس میں لے گیا ۔ اس کی پہلی ہی تقریر سن کر فلوطین نے اپنے 
حسن سے کہا : میں دراصل ایس ہی استاد ک تلاش مب سرگردان تھا 

فاوطين گیاره سال يعنى اپنے استاد ی وفات تک + شب و روز اس 
گی ہت مت حاضر ربا › اور اس زمات کے تمام متداوله علوم مين سبارت 
حاصل کی - استاد ی وفات کے بعد اس ے ایران كا فصن کیا نا تفر بخلای 
حکا کے افکار سے واقفیت حاصل کر سک -۳ خدا کا کرنا ايسا ہوا کہ 
اہی زماۓ میں گارڈئین نھتاتقة)) قنضر روم ے ایران: کے خلافت 
فوج کشی کا فیصلہ کیا ۔ چنانچه فلوطين فوج مين بھرتی ہو کر عراق 
آ پہنچا ۔ لیکن کچھ عرص کے بعد قيصر روم اپنے سرداروں کے ہاتھوں 
قتل ہو گیا اور مہم نا کام پو گنی د 

فاوطین يهال سے بهزار دقت انطاً کیه محا اور وبال چند باه قیام ۳13 
بعد مج ۲ء میں روم مين آ کر مستقل سکونت اختبار کر لی اور نا دم وفات 
ببس ربا - فرفریوس لكهتا ے کہ جب اس کی عمر ۸ھ سال کی تھی تو 
مين اس کی خدتت مين بارياب ہوا - اس وقت ميرى عمر .م سال تھی ۔ 

اس وقت تک فلوطین م رسام تصنیف کر چکا تھا مگر اس ے 
ان کے عنوانات تائم نہیں كير تھے ۔ میں ے یه رسالے اس کے شاگردود 


5 ایمونیٹس کا لقب 786001026105 چ یعی تلمیذ الرحان » کیونکه یہ شخص 
فاسفر میں کسی کا شاگرد نہیں نها » اس کے باوجود سرآمد حکاے عصر نها - 
فرفريوس لكهتا > كد وہ اگرچه عیسائی والدين کے كهر پیدا ہوا تھا مگر 
جوانی میں غور و فكر اور حقیق کے بعد اس ۓ آبائی مذبب كو ترک 
کر دیا تھا ۔افلاطون اور ارسطو کے افکار میں تطبيق اس کا سب سے بڑا كارئامه 
ے اور اسی پراس کی شہرت کا دار و مدار ے''۔ 

+ لیکن فلوطین ہندی فلسفے سے واقفیت حاصل نہ کر سكا ۔ 
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س حاصل كير اور آن كا بغور مطالعء کیا - میں سات سال تک شب و روز 
اس ی خدمت مين حاضر ربا اور يه عرصم تاف مسائل پر حت و محیص 
میں صرف ہوا - 

اس عرص مين فاوطين 2 مزید م۲ رسال تصنیف کے - میں کچھ 
دنوں کے لے صقليه جلا گیا - میرے آستاد ۓ ۵ رسالے جھے وہاں بھیجے 
اور وفات سے پہلے جار رسالے اور لکھے ۔ کل تعداد مى ہو کئی - 

اس کی وفات کے وقت میں صقلیہ میں تھا ۔ يوس ٹوکیئس کی زبانی 
وی معلوم بوا که فلوطین ی وفات کل مين تکلیف ک وجه عم پر - اس 
ہے بتايا کہ جب میں فلوطین کی عیادت کے لیے گیا تو اس ٤‏ -ص 0" 
میں بڑی دير سے مهارا انتظار كر ربا ہوں - تهوژی دیر کے بعد اس ۓ 
میری طرف ديكها اور کہاا: "مين اپنی الوپية مقيده كو الوپية مط عر 
خوا لكر ربا بون“ یہ کہہ کر اس نۓ آنکھیں بند کر لين اور وفات پائی - 
یہ حادله قیصر کلاڈیٹس کی حکومت کے دوسر م سال .ے مء میں واقم 
ہوا جب که فلوطین کی عمر ہہ سال کی تھی ۔ 

چونکه فاوطین کی نگاہ کمزور بو گئی تھی اس لیے اس نے اپنے 
مسودات پر كبهى نظرثانی نہیں کی - طرز تحریر بھی اچھی نہیں تھی۔ اکثر 
اوقات وه دو ختلف لفظوں کو ملا كر لکھ دیتا تھا اور پج بھی غلط 
کو دیا تها ۔ در :غيل اس کی ساری توجه افکر پر مسکوز روث تھی ۔ 

اس کی تصنیف كا طریقہ یہ تھا کہ پہلے وه پوری بحث كو اپنے ذبن 
بن جرب ونا لها » پھر ہایت عحلت کے ساتھ اس سيرد قلم کر دیتا 
تھا - اکر کوئی شخص کوئی مسئاء دریافت كرك آیا تن فلم نات سے 
رکھکر اس کے سوال کا جواب دیتا تھا اور اس که جادة کے بعد پھر لکهتر 
لگنا تھا ۔ 

وه عالت بیداری پر وقت اپنے افکار میں مستغرق رہتا تھا اور کم 
خوردن و کم خفان پر عامل تھا ۔ اس کی شخصیت کی عظمت اور سيرت 
کی پاکیزگ کا اندازہ اس بات سے ہو سکتا چ کم روم کے أكثر و بیشتر 
اعت اپنی اولاد کو اخلاق ترببت اور استفادے کی غرض سے اس کے 
حوالس کر +۷ ای لیم وه درویشانه عضائق کی باوجود ایک 


۳۹ 
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عظم الشان محل مين رہتا تھا - 

فلسقے اور اللبيات میں غير معمولی انہاک کے باوجود وه ان صدپا 
لڑکوں اور لڑکیوں کے اخراجات کی فرد حساب کی خود پژتال کیا كرتا 
تھا ء اور کہا كرتا تھا کہ جب تک یہ بجر فلسفه حاصل كرين ان ک 
جائداد کی حفاظت كرنا ميرا اخلاق فرض ے -' 

حقیقت یہ ے کہ فلوطين غير معمولى روحانى قوت لے کر دیا مين 
آيا تها - ایک دفعہ ایک مصرى كبن آس ہے ملل آیا تأ که اس کے 
سامت اپی روحای قوت کا مظاپره کر ه - چنانچه اس نے فلوطین سے 
کہا کہ اگر آپ اجازت دين تو آپ کی انظ روح کو طلب كرون - اس 
ے اجازت ده دی تو کابن ے اپنا عمل شروع کیا - نتیجہ یہ نکلا کہ 
محافظ روح کے جاے الوبيت جسم ببق كر ظابر يوق - یه دیکھ کر اس 
كابن ۓ فلوطين سے کہا که بلاشبى آپ کی حافظ روح » الوبیت کک ہم بايه 
ے اور یں تعمت دنیا میں بہت کم آدميون. كو ثصیب بوف -چ - 

فلوطین کی روحالیت اس قدر بڑھی بو تھی کہ جس قدر بجر اس کے 
ای اریت وچ ناس ے اق سب کل مستقبل کے بارے مین جو پیشگولیان 
كين وه حرف جرف پوری ہوگئیں - 

ایک دفعہ میں (فرفريوس) ے خودکشی کا ارادہ کیا ۔ فلوطین کو 
اق کش يا روحانی طاقت کی بدولت میرے ازادے کا علم ہو گیا - 
جنافچه وه رت کمره مین آیا اور جه سے کنر لكا کم فرفریوس ! ثم 
ل ہو شود كشن کا اراده کیا ے اس کا اصلی سب استدلال نہیں > » 
جيسا کہ تم نے سمجھ رکها ے » بلکه محض مايوسى کا شديد غلبه ے جو 
تم بر طاری پ وگیا دس اس لیے تم قوراً روم چھوڑ دو اور کسی دوسرے 
ملک کو جر جاؤ - چناچه میں ے صقلیہ جا 2 کا فیصله کیا کیونکه 
وہاں ایک نہایت علم دوست آدمی رہتا تها چس 6 تام پروی ۳۶۵۳۷9 
نها ‏ مجھے اس بات کی خوشى تو ضرور ے که میں اس غلط فعل کے 


رم بووین سم تور مین کو تا کا فا د 
ضروری سمجھتے تھے ۔ كاش پا کستان کے امراء پر بھی یہ حقیقت منکشف 
ہو سکے که قومى ترق کی بنیاد علم بر ے له دولت پر ۱١‏ 
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ارتکاب سے محفوظ ربا مكر اس بات کا رج بھی ے که اپنے حسن کی وفات 
کے وقت اس کے پاس موجود نہ تھا ۔ 
قیصر کل لعن (قناهء1[أة6) اور اس ی بیوی دونوں فلوطین ی 
اس قدر عزت کرة تھے که پرستش کا كان پوتا تھا - فلوطین -2 اس 
قرب شاہی سے ہمیشہ دوسرون کو فائده پہنچایا ١-‏ 
جب وه گفتگو كرتا تھا تو اس کی ذہانت اس ک چہرے سے عيان 
بوق تھی جس کی وجه سے اس کے جال ظاپری میں اضافہ ہو جاتا تھا ۔ 
وہ ہر قسم کے اعتراضات کو خنده پیشانی کے ساتھ سنتا تھا اور نمايت 
عالمانه ركف میں ان کا جواب ديا کرتا تھا ۔ ایک مر تبد میں نے كامل 
تین دن اور تين رات اس سے جسم و روح کے تعلق بابمى پر سوالات 
کے مگر وه مطلق جين به جبين نہیں ہوا ؛ يهان تک که مين خود بى 
الات توب کے تويك گنه 
اختصار پسندی » فلاطينوس کے انداز تحرير ک بہت ممایاں خصوصبت 
ہے - اس کے جملون میں الفاظ کم مگر معانی زیاده ہوتے ہیں ۔ اسی لیے 
اس کی تصنیف کو سمجهنا پر شخص کے بس کی بات نہیں ے - 
اس کی تصانیف میں رواق (5:00) اور سّشائی ين فلسنے 
گا اعوش سوب عصرم آس ےر ارسطو کی عایم' ناز تسیف "ا مامد 
الطبيعيات» کی پوری روح انی تصائیف میں کھینچ کر رکھ دی ے ۔ 
آس ریاضی » پندسی » اقلیدس » علم المرایا » میکینکس اور موسیتی سے 
بھی نظری قسم کی واقفيت تھی مگر ان علوم سے دلچسی نہیں تھی 
لونک وه بر وقت خدا » خودى اور کائنات کی ناک اور ان ک 
بر ای کی" نوعیت "مین غور و کر کن رت تھا 
اگرچه اس کی علمی مجلسوں مين افلاطون اور ارسطو دونوں کی 
#می اور فلسفيانه تصانیف زیر بت ربتی تھیں مگر وہ ان میں مر کسی کا 
- > 
-١‏ ڈاکٹر “فار (5عاانا) اپنی تاليف تار فلسفہ » جلد اول » ص و  .‏ پر لکھتا 
ہے کہ قيصر کیلی نس کے عہد حکومت میں عيسائيون کے ساتھ جو نرمى کا 
برتاؤ کیا گیا اس کا باعث یہ تھا کہ فلوطین ۓ ان کے ساتھ حسن سلوک 
کی سفارش کی تھی ۔ 
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مقلدّد کور نہ تھا » بلکہ پر مسئلے میں اينى ذاتى را 2 ركهتا تھا - 

ایک دن آریجن ١)02865(‏ اس کی مجلس میں حاضر ہوا۔ اس دیکھ کر 
اس کے چہرے پر رنك انکسار نمایاں ہوگیا اور تقریر ختم کر دينى چاہی » 
مگر آریجن نے التجا ی که ابنى تقریر بدستور جاری رکھے تو کہا 
جب مقرر یہ حسوس كرتا ے که اس کی تقریر سے سامعین کی معلومات 
مين کوئی اضافہ نہیں ہو سکتا تو اس کا جوش اور ولولہ خم ہو جاتا سه“ 

بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ نيومى نی اس (:ن۱۵۳69) کا فلسفہ 
فلوطين کے افکار کا ماخذ ے لیکن یہ بات صحیح نہیں ے - معترضين ؛ 
فلوطين کی تعليات کو سمجھ ہی نہ سکے - میں لونگی نس (تناهأ028) کے 
ظا سم تك سات بی رتا بون - يه وه زبردست نقاد ے جس -2 
اپنے تمام ہمعصروں کی تصانیف پر تنقيد کی ے - اس خط میں اس ے جه 
سے التجا کی ے که مس صقلیه ی سكونت ترک كر کے اس کے ياس فونيشيا 
جلا آؤں اور فلوطين کی تصانيف اپنے ساته ليتا آؤں : 

”میں ايك عرصے سے فلوطین کی تصائیف كا سیث (مجموعه) مكمل 

کر مين منہمک بون اسى لے میں نے کاتب سے كهه دیا ے که 

سب كام چھوڑ کر لے اس كام كو پایہٴ تکمیل تک پہنچا ده لیکن 

رسالہ“ نفس»* اور رسالہ“ واجب الوجود» کے جو نسخ میرے پاس 

ہیں » وه نبایت ناقص ہیں ؛ اس لير آپ ان ى صحیح نقل بهجوا دجس 


رہ آرجن ( ٦ہ‏ ٢ء‏ تا عو (ع) بھی اعولیس کا شاگرد تھا اور فلسقے میں فلوطین 
كا ہم سبق تھا - فلوطین ۓ اپنے آپ کو فلسفے ک اشاعت کے لے وقف 
کر ذیا - ارشن ,2 رومن کیتهولک کلیسا ی خدمت میں زندگ بسر کی - 


سے کمتر ب یا باب کے تابع ہے يا باب کا حکوم ے ۔ کلیسا ۓ اس 
معقولیت پسندی کا یہ صلء دیا کہ اس کا نام "اولیاء کلیسا“ کی فپرست سے 
خارج کر ديا بھی وجه ے کہ اس کے نام سے پہلے سینٹ (58186) نہیں لکها 
جانا - لیکن معصوہہ پائی پیشیا کے قاتل _سررل (ان(0) کا شار اولیاء کلیسا ی 


فہرست میں کیا جاتا > ۱۲ 
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بلكه بھجواۓ کے بجاۓ خود سره باس تشريف لے آئے . 

جو آدمى اس قدر لائق رد ہیی عم کی 

محروم ره سکتا بول ؟ اگرچه میں افلوطين کے مام خيالات سم متفق 

نہیں بول تاہم میں اس کے افکار ی عظمت اور فلسفے مس مم‌ارت 

3 بصميم قلب اعتراف كرتا بون » 

لونگی نس نے اپنی ايك تاليف میں فلوطين کے فلسفر پر بایی الفاظ 
تبص ره کیا ے :۽ ”افلاطون کے متبعين میں سے صرف افلوطین اور ا ےلی‌اس 
7 ع فلسفیانہ تصنيف مس مہارت کا ثبوت دیا ع = آنهون 2 
جس انداز سے افلاطون کے فلسفیانہ مسائل كو پیش کیا ے اس مين بڑی 
جدت فکر پائی جانی ے - اور اس میں کوئی شک نہیں ے کہ افلوطين 
ے فیثاغورث اور افلاطون کے فلسفی کے بنیادی اصول كو جس خوبصورة 
اور وضاحت کے ساته پیش کیا ے اس .مين ”کول فش اس کا عریف نہ 
ے - عصر ای تفع نين لصکاس دانستہ طور پر افلوطين کا اتباع 
كرتا کوبت "عيرس نشعي ای و ۶ ق 
تصانيف کا بامعان نظر مطالعه کیا جا_ 2 

میں (فرفریوس) نے اس کی خدمت میں چه سات سال بسر كير اور 
اس طويل مدت میں وه مبارک شخص (افلوطين) جھے ہمیشہ نيك › مسهربان 
اور حد درجہ شريف الطبع ہی نظر آیا - وه بر وقت خدا سے وصل كا جويا 
ربتا تھا اور بلاشبی وه سراسر خدا کی عبت میں غرق تھا - 

وه جب تک زنده رپا اس مادی عالم سے بالاتر بو کی کوشش 
کرتا ربا - اس کی زندگی کا واحد مقصد اپے ی پستی کو خدا ی پستی مين 
گم کر دينا تھا؟ اور ميره قيام پفت سال کے دوران میں اس کو جار 
هس لبم ذات بارى کے ساته كامل قاد کر الست سے ہوئی - اور مس 
فرفریوس » تن بات کا اعلا ن كرثا ہو ں کر عمر _ك ہویں سال مين مجهر 


گی 3ات باری که سات وصل یاقا ی نعمت حاصل پوئی - 
کت 


یہ بات افلوطين کی عظمت ر فكر پر وان ضح دليل ے - 


2 تو مباش اصلا كال اين است و بس 
رو » درو كم شو وصال اين است و بس 
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میں (فرفريوس) نے فلوطين کی زندگ کے حالات ختصراً بیان کر دے۔ 
اب میں اس کی تصانیف پر نظر انی اور ان کی تدوین کے بارے میں کچھ 
کہنا چاپتا بول حقیقت يب ے کہ اس كام ی م‌حوم ے انی زندق 
ہی مين وصیت کی تھی اور میں نے اس کی تعمیل کا مرحوم سے عہد 
کیا تھا ۔ 

میں ہے اس کی تصانيف کو جن کی تعداد مم ے » موضوعات کے 
اعتبار سے تب کیا ے اور پر كتاب میں نو رسالے شامل کے ہیں - 
اس طرح چھ کتابوں میں پورے رسالے آ گے اور اس مجموعر کا ام التسع 
یا الیتسعات (The Enneads)‏ ركها _' 

نوك : ناس سوم ویوا جد که اظرین کا آ یی ككالين اس جک 
حکم فرفریوس ع مختصر سوام حيات درج کر دے جائين اور فلوطین کے 
من رسالوں کو نو نو رسالوں کے چھ جموعوں میں متب کرے كا ہب 
بھی واضح کر دیا جاے + 

یہ نامور حکم جسے مسلان حکاء فرفریوس کے نام سے جالتے ہیں ؛ 
سم مء میں مقام ٹائر (1320) بيدا ہوا تھا ۔ مہ ء میں حکم فلوطین 
کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ وپ مء تک آس ہے اکتساب غلم كرتا ربا - 
اس کی وفات کے بعد اس کا جانشين ہوا۔ اس کی مشہور تصنیف | 
”باب عالم روحانی““ دراصل فلوطين کی تعليات كا خلاصه سے - عیسائی 
حقت ۴ ابن رھ ظا نقاد آج تک بيدا نہیں پوا - اور رد عیسائیت میں جو | 
کچھ اس _ن لكها وه آج تک لاجواب ے ۔ ميرى محدود معلومات کی رو سے | 
یورپ میں عيسائيت کے صرف دو نقاد بيدا ہوے : ایک تو ہی فرفريوس 
جس ے عيسائيث کے اصول و عقائد کا عقلاً ابطال كر ديا » اور ناقابل | 
تردید شواہد ى روشنی میں ثابت کیا کہ وہ عقائد اور رسوم » متهرا کے | 
مذہب سے ماخوذ ہیں ۔ دوسرا نطش جس ی ۸-۳ ۓ عيسائيت 
کے عمرانى تصورات پر ايسى ضرب کاری لگائی کہ یہ مذہب عقلاسك دبر 
کی نکاہوں میں ہمیشہ کے لے ختم ہو گیا ۔ 


١۔‏ یونانی زبان میں نو كو 88068 کہتے ہیں ۱۲ 
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سن كهولت میں اس نے اپنے ايك دوست کی ببوه سے حض اس لے 
نح کیا کہ دنیا میں اس کا کہہیں ٹھکانا نہیں تھا - اس خاتون كا نام 
مارسیلا تھا - یہ ایک نیک طبع خاتون تھی اور اس ی روحانی تربیت 
کے لي فرفریوس نے ايك رساله بھی لکها تھا جس کا نام ”بياس 
ال ناشیا" کے مدکور ہے سی جم مین وفات يال ب 

واضح ہ و که فلوطين کے مدون کرده نظام فکر پر ء جس نو فلاطوئیت 
يا فلسفه" اشراق بھی کہتے ہیں » کسی حد تک فیثا غورث › افلاطون اور 
ارسطو کے افکار کا اثر متب ہوا ے ۔ فیثاغورث کے فلسفر میں اعداد كو 
بژٍی ابميت حاصل ے » اور بعض اعداد میں مخنى خؤاص بھی تسلیم کے 
کش بدات به رکیف اس قلسفی اق رن سے تین کا عدد کامل پم آپنی اور 
جه كا عدد کامل تثنيه اور نو كا عدد کامل جمع ے - اسی لیے فرفریوس 
ے پوری كتاب كو نو نو فصول کے جه ابواب مين مدون کیا ے - 
لي افد یام اعداد میں کامل ترین اور بڑے خواص کا حامل تسلیم کیا 


کا 


فلوطين کا علمى مقام : 


فلوطين كا شار دنیا کے عظم ترین مفکرین میں سے ہے - وهثیکر کا 
خمال یں ے کہ ارسطو اور ڈیکارٹ کے درميان اس ہے بڑا مفکر کوئی 
رن چ - ڈریوس کمتا ے کہ ازمنم" قديمه میں اس ہے بڑا فلسفی کوئی 
۴ ہے - ریوائل كا قول یہ ے کہ وه دنیا کے عظم المرتبت مفکرین 
میں سے ہے - ڈین اخ جس نے ساری عمر اس کے مطالعی میں بس رکر دی » 
لكهتا سے کہ ”دنیا كا کوئی روحانى رہن تاثير » درون بينى ء زرف نکاہی 
ا روعائیت کے اعتبار ہے فلوطين کا مد مقایل نہیں ے ۔ میں ۓ اس کی 
اتف کا غلمی الداز میں مطالعه ہی نہیں کیا ے بلکه اس ہے عبحيح طریق 
د غور و ٹکر: کرۓ اور زندق اسر يناك کت ای سیکھا د 
وین ايك قلستی فى نہیں تھا » وه ایک روحانی ربنا بھی تھا - اس ہے 
او غل اریت کو پاکیزه زندی کا حادم قرار ديا تھا ۔ اس کے 
٩‏ ام مرف ذنی تسكين نہیں سے بلکد السالون کو غدا سے 
۱ 
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ارت 
ملاتا ے - میں نے ئيس سال تک اس کی صحبت میں زندگ بسر کی ہے 
اور راحت اور مصیبت دونوں حالتوں میں یود ہی ے فائده اس ی جستجو 
نہیں کی ے -' 
عيسائيت ہر فاوطين کا اثر : 

م سكريس ٹرن بل » جس نے افلوطین کی ”التسعات“ کا خلاصہ شائع 
تا سے » اس ہے مقدے میں لکهتی ے کہ ی وکین )Eueken)‏ ی طرح 
دق امج کا خيال بھی ہی ہے کہ فلوطین سے بڑھ کر » عیسائیت پر کسی 
فرد بشر کا اثر س‌تب هی ہوا اور ٹرولش )Troeltsch)‏ کا جو جرمتى میں اپنے 
عبد کا (نہ۱ء تا ++ورء) سب سے بڑا مفکر تھا » یہ عقيده تھا که 
اگر انجيل عیسائیت كو نوفلاطونيت سے مزوج کر ديا جاے تو عصر حاضر 
کے مام مسائل کا حل دستیاب ہو سکتا ے - 

حقيقت یہ ے کہ عیسائی کلیسا ہے غیر شعورى طور پر" مام کے 
تمام نوفلاطونی فلسفر کو اپنے اندر جذب کر ليا ے - اور فلوطین کی 
شخصیت آس روحانی قافل میں ایک نمایاں حيثيت رکهتی ے جس میں 
سقراط ؛ افلاطون » ارسطو » اگسٹن » امس ایکوئناس » برونو (شهيد علم” 


ب- یہ اعتراف اس شخص لغ کیا ے جو فلوطینی افکار کا سب سے بڑا ماہر ہوے 
کے علاوه کلیسا 2 انكلستان کا بھی بہت مقتدر رکن تھا داس ہے ۱۹۱۸ء میں 
فلوطین کے فلسفے پر جو لیکچر دے تھے وہ دو جلدوں مين شائع ہو جك ہیں - 

ب میں مسثرن بل کے اس خیال سے متفق نہیں ہوں -_مس موصوفہ ے يا تو مصاحتا 
ایسا لکها يا انھوں al‏ ی اور عیسائی عقائد کی تاريخ کا مطالعه 
نہیں کیا ء ورنه یہ حقيقت ان پر متكشف ہو جاتی که كليسا ۓ دیده و دانسته 
نوفلاطونيت کو اپنے س ہے اجوہ دهر ی نگاہوں میں اعتبار 
کی صورت پیدا ہو سکے ۔ سی طرح متهرائيت (5×:ز8:ط:۸/1) ی عام مذہبی 
رسوم عمداً سوہ تاکہ اس زبردست رقیب کا مقابله کیا جا مکی - 
جونك. اس کناب كا موضوع » تار عقائد کلیسائی نہیں ے اس لیے مجبوراً ہیں 
قلم روكتا بون - 

م پروئو فلسفہ * جدید کے بائیوں میں سے ے اور ان لوگوں میں سے ے جنھوں 

ہے اپنے خون سم کشت حکمت کی آبیاری ی سے - رومی كليسا ے جو 


(بقيد حاشیہ اگلے صفح پر) 
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صداقت) پیسکل ٤‏ اور اسپنوزا جیسے تامور حکاء شامل ہیں ۔ يورب مين 
جتز صوق گزرے ہیں » سب فلوطين ہی ے شاگرد اور ہمنوا ہیں ۔ 
نيز ڈانٹے » مائکل اينجيلو » شلر » بلیک (81:۲6) اسپنسر » كالرج › 
ورڈسورتھ » ایکرسن اور ثينىسن وغیرہم » سب نے اسی کے افکار و خیالات 
ک ترجانی کی ہے - علمى دنيا جن حكا کو ”کیمرج کے پیروان افلاطون»» 
که نام سے جانی ے مثلاٌ کڈورتھ (طا:٥۷ن6)‏ و رفقاء د“ » یں سب فلوطين 
کے روحانی شاگرد تھے - اور آج بھی برگسان اور وبائث پیڈ کے افکار مين 
فاوطین کی شخصیت اور اس کے بنیادی فلسٹے کی جهلک نظر آق ے ۔ 


انجيل میں لکها ے کہ انسان صرف روی پی سے زنده نہیں زہتا 
لیکن فلوطين ہے اس ہے بلندتر مقام پر يبنج کر یہ کہا کہ انسان صرف 
عام (قلسفه) پی عم زنده نہیں وہنا - وم نعست جس کی بدولت اطمینان قلب 


بالاتر ے - 

لتحت سے روشناس کرتا ےت یم دلیا اقدار لاف ی دلیا عم » خیالات 

مقدسى ی دلیا ے » افكار پا زی دنیا ے ء روحانی سرور اور اطمینان 

چ يق دا ےے امنيا مین دال بو .د > الين فلوطین ہین مشوره 
لیکن فلوطین صرف یک سے فى ک تلقین پر آکتفا قري کرتا جو 


سے ےھت 


م میں پائی جاق ے جو عقل سے 


(بقیہ حاشیه گزشت. صفحہ) 
اپنے آپ کو "امن کے شہزادے کا جانشين»» کہی ہے ؛ کلم" حق کہنے 
لقالا مت ا بر خی کف »يدوب سیگ مزال جال رڈ ساٹ 
کد دبا افز الاق بربریت پر سبر تصدیق ثبت کر دی 
٩‏ مهد ری ہے امی لكت کیو يون قلم بيد کیا ے : 
تو مكنى اصل تو در لامکاں 
اين دکان بربند » بکشا آن دكان 


| 


مرت 

کمتا ے کہ "اگر پم خدا کے نیک بندوں کو ابش لے ونه بناة پر 
اکتفا کر نی كو ای اسب سے كلهم ت ظل گے غل یا عكس 
سے عكس پر قناعت کر لی (نيك انسان خدا کا ظل يا عكس ے) ۔ لیکن 
يه تو پیش ہمت ک دلیل ے - پارا اتب الین عض معصوم عن الخطاء 
ہو یی ۓ جو عدا “رارق افر می لے انا یا قاط واقح تر کو 

خدا بن جانا ے -۲ 
الل ی ترت یہ ے كل سم ہے تع نظ گنک اق خودت 
مين غور کرو - خود نگری اختیار کرو ب اگر مهین اپنے اندر جال نظر 
نش اتو سیگ تراش سے سبق لو-وه انتهائى. دیده ریزی سے كام لیا چ » 
اور مسلسل اصلاح (حک و اضافم) کے ذریم ‏ اير جسّے كو جميل 
بناتا ے۔ اسى طرح ثم | اپنی خودی کو غور سے دیکهو اور یہ دریافت کرو 
کہ اس میں کہا ںکہاں کیا کیا عيوب اور اسقام ہیں - _ پھر انتہائی جد و جمد | 
سے کام لو اور اسم حسين و جميل بناؤ اور ر اپنی خودی کے اسٹیچو (جسمہ 
يا #ثیل) کی اس وقت تک مسلسل نوک پلک سنوارے ربو جب تک وه | 


جمیل نہ ہو جاۓ يعنى جب تک اس میں خدائی صفات پیدا لہ ہو جائیں | 


۵ س 


اور وه كامل خير میں تبديل نہ ہو جاے۔ 


55 یی یہ کائنات اس کی ذات و صفات کا ظل يا عكس چ 
کل ما فى الكون وبم” او خيال او عکوس" فى المرايا او ظلال 
اس کائنات میں جو کچھ ے وه یا وہم ے يا خيال ے یا آئینے میں عكس| 
ے يا سايه ے - 

۲ ما زفلک برتريم و ز ملک افزوں تريم : 
زیں دو چرا تكذريم منزلر ها کبریا ست (م‌شد روس 
در دشت جنولر ۳ زبون صیدے 
یزداں بکند آور اه يمت صدالہ (ميد. بندی [ 

۔ م‌شد رومى” بھی یی فرماے ہیں : 

اندریی ره می تراش و مى خراش تا دم آخر » دی فارغ مہاش 
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۵ے 
روح فكر فلوطینی : 

() ”بستى کی تمام صورتين اور شانی ء الواحد سے صادر ہوتی 
ہیں اور اپز مبدأ یا اپنی اصل سے واصل ہونۓ کے لیے اور 
ہمیشہ اسى کے قريب رہنے کے لے ساعى رپتی ہیں - (مثنوی 
معنوى اسى تصور کی شرح ے) 

(۲) فلوطین ے الواحد كو موجود اول يا الاۆل يا المطلق يا 
الخير یا لامتنابى یا الاب کے القاب سے بھی ياد کیا ے - 

(م) اس الواحد سے عقل كلى کا صدور ہوا ۔ 

(+) اس عقل کلی سے نفس كلى کا صدور ہوا - 

(ه) اس نفس کلی سے كائنات كا صدور ہوا ۔ 


نوث : میں نے گزشتہ صفحات میں مسثرنبل ہے اختلاف کر 
سلس میں اس بات کی طرف اشاره کیا تھا که عيسائيت نے اپنے مدر مقابل 
مذہب متھرائیت کی ام رسوم اپز اندر داخل کر لين - چونکه دعوعل 
بلا دليل عندالعقلاء درخور اعتناء نہیں بوتا اس لیے سطور ذيل میں اس 
ترص سے عمهده برا بوتا بول - 


ڈاکٹر جيمس کے فيبلمان پروفیسر طولان یوئیورستی کی بلند پایہ 


تصنیف موسومہ ”مذبى فلاطونيت»» (Religious Platonism)‏ ۹ مس 


دق سے شائع ہوئی سے ۔ اس کتاب کے صفحات نہر ٣م‏ ر ء سم کا 
خلاصد ہدیںٴ ناظرين كرتا بون : 


9ر ۰ 5 ۰ 5 

متهرا ازم ایک قد می مدپب تھا - اس کا بنیادی تصور » آفتاب برستى 
تھا ۔ اس مذپب اور عیسائیت میں شدید مائلت پائی جات ے - 
مثاگ . 


)0( دولون مذببول میں بپتسم, ديز کی رسم ے - 
-جمجسسسسسم‌سکكى ے۔ 


۱- ماخوذ از ”روس قلوطي.» رد 0 
کو د رفح فلؤطين» مؤلفه. سن,ثرن:بل ص + تا م و - 


3۹ 
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ك2 
(+) دونون کے يبان ”پاک رفاقت“ کی رسم ے - 
(م) دونون کے يبان ”'عشاٴ ربانى» کی زسم ے۔ 
(م) دونوں مذہبوں میں "منجی" عالم“» ۲۵ دسمبر كو يدا ہوا - 
(ه) دونون اتوار كو سبت قرار دیش ہیں - 
(-) دونود مذہبوں میں رہبانیت کی تعلم دی گی سے - 
(ے) دونود مذہبوں میں لوگاس (0805.آ) کا عقيده موجود ے اور 
یہ لوكاس » خدا اور بندوں کے مابین واسطہ يا شفيع > - 
(م) دونود کا منجی مصلوب پو کر بندوں کے گناہوں کا کفارہ 
بوا ا 
جب قسطنطين نے عيسائيت كو سلطنت کا سرکاری مذبب قرار دیا 
تو عيسائيون 2 بيروان متهرا کو مشق سم بنايا - لیکن جب 
فصر ان 2 عيسائيث ترك کر ک متهرائيت قبول كر لى تو اس 
مذبب كو دوباره عروج کال ابو کی د اس کی وفات کے بعد عیسائیت 
پھر برسر اقتدار آ گئی اور چوتهی صدی مين عیسائیوں نے متهرائیت > | 


Fé 


کو بزور شمشیر ختم کر ديا 
۱- فلوطين کے فلسفے کا اجمالى خاکه 
3 فلوطین کے فلسفے فى پنیاد » وحدت وجود پر - اس ی 
راے مين وجود » جزئی حقیقی ے اور الواحد میں منحصر ےچ - 


+ یہ الواحد (جو الخير الاقل بھی ے) وحدت مطلقہ > 4 ضط 
ہے اور لامتنابى ے ۔ جسالیت اور صورت سے پاک ے - وه مام صفات 
اور تعریفات سے بالاتر ے - جب ہم اس ہے مام صفات کی نفی کر دين | 


,- تفصیل کے لے دیکهو کتاب موسوبہ "اسرار متهرا» مصنفه کیومونث 
مطبوعه نیویارک و و ء صفحات عبر ,و , وبا بعد - 
+- مقتبس از ”مذہبی فلاطوئیت؟" ص ۱۲ - 
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تو وه کسی حد تک قرين عقل ہو سكتا ے - سچی بات تو یہ ے کم 
ہم وحدت اور خير کے تصورات بھی اس ہے منسوب نہیں کر سکتے کیونکہ 
ان سے بھی اس کی ذات کی تحدید لازم آتى ے ۔ 

۳ تمام کثرت (کائنات) اسی الواحد سے صادر ہوئی ے ۔ لیکن اس 
صدور کا یں مطلب نہیں سے که الواحد » کاثنات کی کثرت میں گم ہو گیا 
يا کائنات میں مبدل موكيا يا یہ كائنات الواحد (خدا) بن گی - بالفاظ دیگر ء 
فلوطين بھی شنکر ی طرح » نظریه" حلول یا اتحاد كا اشد مخالف ے ۔ اس کا 
فلسفی Pantheism‏ یا حلول نہیں ہے بلکہ وحدت وجود ے ۔ الواحد , 
ہمد (کائنات) میں مبدل نہیں بوتا » بلكه وه ہمیشہ ”ہمہ“ (کائنات) سے 
وراء الوراء رہتا ے ۔' 

ت الواحد تر اس اعتبار ہے ہمہ“ کھہ سکتے ہیں کہ مام اشیاء 
اسی سے صادر ہوئی ہیں لیکن وه متجملم* اشیاء يا یکی از اشياء نہیں ے ۔ 
کیونکه جملء اشیاۓ اتات امن کے یمد پست پوی ون اور ان ع 
شتا وى . چاتنے. کۓ بعد وه بہ دستور ان سے مافوق اور بالاتر ے - يد 
بات بھی نہیں ے کہ كثرت (كائنات) الواحد ہے بصورت تسم ذات » 
ظاہر ہوتی چ کیونکه اس صورت مين الواحد کی وحدت خم بو جاۓ گی 
اور یہ محال ے۔ 

ه- الواحد سے کثرت کا ارتقائی ظهور » صدور کے طريق سے ہوا 
ت٤‏ یعی الواحد کی ذات میں » كثرت کے صدور سے کوئی كمى 
يا نقص واقع نہیں بوتا - چنانیں فلوطین کہتا ے کہ "الواحد اپز ذاق 
کال 1 معمورى ی وج سے وجود کے ادئی اتب > ظهور كو روا 
رکهتا چ - مگر یہ ادلی ماب خود اس کی ذات مين داخل نہیں ہیں 

۷ لب صقر امس لیر فکن موسا كنيد تیدا اوق الواحد ہی نہیں 
سے » پلکی اچد الال ھی ه اور یر کی ذات ٣‏ اقتضاء یہ ے کہ وه 


افاضي” وجود کرے - ير ؛ اگر اقاضية وجود نہ کرے تو وه خير ہی نہیں 
سس تتے هه 


۱ شیستری: ے اسی خیال کو یو نظم :کیا ے ۽ 
حلول ود اتحاد ایی جا حال است 
که در وحدت › دوئی عين ضلال است 


- ۱ ۱ 
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- پس الو واحد کے لے ضروری ے کہ وه الخير پوت کی حيثيت سے » 
افاضہٴ وجود كرك ۔یعی اپا بر SE‏ ايديا 
جس پر جود وکرم کی بارش ہو سکے - 

ے۔ یہ شم جو الواحد سے صادر بو » وحدت نہیں ہو سكتى بلکه 
كثرت بوگ کیونکہ یہ مصدور › مبدأ یا اصل اقل نہیں ے جس کے لے 
وحدت شرط ے ۔ بلکہ مبدأ اقل کی پستی کا نتیجہ ے - اس لے اس میں 
كثرت کی شان كا پایا جانا لازمى ے - 

بم- الواحد سے جو شے بلا واسطہ صادر ہوئی وہ عقل (کuہ۸)‏ > 

جو الواحد کا عكس (17282) جب ۔ یہ عکس الواحد کے گرد پاله" نور ک 
لع مور نيد ۔ بذات خود یہ عكس واجب الوجود ے يعنى متصف بوجود 
ذانی ے » لیکن انق حتفت رآ كاه ہوۓ کے لیے یہ وجودر حقیقی اپنے 
مبدأ ی طرف بتوجه بوتا ے اور اس فعلر توجه ى بدولت صاحب ادراک 
بن جاتا ے » يعنى اس پر عقل كا اطلاق عاق انا اجب اس صادر 
ال يا عقل کو اپنی ذات کا ادراک حاصل ہو جاتا ے تو اس میں نویت 
رو نلدد) کا رنک بيدا بو جاتا ب کیونکه اگرچه حصول علم ذات میں 
عالم اور معلوم » دراصل دونون ایک ہی پوت ہیں مگر ہم آن مين 
بحالت تفکر امتیاز کر سکتے ہیں - 

الغرض اس طرح ذاتٍ عقل میں » تفريق يا غيريت کی اصل داخل 
ہو جاق ب کیونکه عالم اور معلوم مين كم از کم ايك خيالى امتياز تو 
ضرور بو سکتا ‏ - پس اگر الواحد » غدانك اعللی ے تو عقل يا رف 
کلی۱ ء اس خداۓ اعل ہی کا بسر ے جس میں الوپبت پائی جاق ےج - 

3 اس عتل کلی سے نفس کلی کا صدور ہوا اور نفس کلی سے کائنات 
مادی كا صدور ہوا - واضح بو که عقل اور نفس یہ دونود الواحد کے 
مساتب داخلی ہیں - دراصل ایک ہی ذات مطلق ے جس کی تین شائين 


,۔ فلوطین ے صادر اقل کے لیے لفظ Nous‏ استعال کیا اہ اس کا ترجمه 
عموماً عقل کیا جاتا ے مگر ذين ايخ کی راك مين "رفح “ زياده مناسب 
ے ۔ يونانى لغت میں :0٥ا‏ کا انگریزی ترجمہ 04 يا نفس مدرک کیا 
کا نے ۱۳ 
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بين يعنى الواحد › عقل اور نفس اب ہم اس بحث كو قدرے وضاحت 
کے ساته لکھتے ہیں : 


(١) 


(۳) 


© 


(r) 


)۵( 


للدم 


جيسا کہ بیان بو چکا ے » وحدت وجود » فلوطين کے مذہب 
کی اساس ے » يعنى الواحد مام اشیاء کی حقيقت ے لیکن 
وه خود منحمای" اشياء نہیں ے - حقيقت » واحد ب اور یہی 
حقیقت واحده » منشاء وجود _ب - تمام موجودات » بطریق 
تجلی و فیضان » اس سے صادر ہوۓ بين اور انجام كار اسى 
مبداء ال کی جانب بطریق رجوع لوٹ کر جل جائیں گے ١‏ 
الواحد ہی پستی" مطلق ے اور کائنات ”مود ے بود“ ے 
یا “نيست پستی نما“ ہے - ۱ 
الواحد (خدا) بر منطقی حد اور تعریف سے وراء الوراء ے - 
نا اگرےں مصدر ہمہ اشیاء ے يعنى پر شر آس سے صادر 
ہوئی ے لیکن وہ اشیا 2 مصدوره مين سے نہیں ے - پر 
تعبير از قبيل موجود و وجود و جوبر و حيات ناقص 
ے - خدا ان سب سے بالاتر ے - اس کا تصور محال ے - 
ہم خدا کے حق مين فكر اور ارادست. کے قائل بھی نہیں 
ہو سكتر » كيونكه فکر دو چیزو ںکو مستلزم ‏ : ایک منکتر 
دوسری وه چیز جس میں فکر کی جاے ۔ اسی طرح اراده اس 
بات كو مستلزم ے كم اراده کرد والا ایسی حالت كا 
طالب يا منتظر ے جو اس کی موجوده حالت سے ختلف ے - 
ان دونود باتون میں ژنویت پائی جاق ے حالانکه خداء 
واحلة تاه افق اہن کے الس نی حالت منتظره كا تصور 
بھی هی کیا جا سکتا - 
مم جس بات کو يقين کے ساتھ کہہ سکتے ہیں وه یہ ے کم : 
(الف) خدا واحد چ » واجب الوجود سے ء كامل ے ؛ 
تجزيه » تبعيض اور تعدد سے مبرعل ہے » علبى کل 


[- م‌شند رونی* اور عازف جامى” بھی یہی كبتر يد ٠٢‏ 
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(ہ) 


(و) 


۱۰ 


شىء عبط ے ء لامحدود ے ۔ اس کے ساتھ پر نسبت 
اور اضافت » خلاف توحيد ے » مثلاً اس کے ساتھ 
علم و ادراک کی نسبت غلط ے اور منایٴ توحيد ب 
کیونکہ اس کی ذات کے علاوه اور کسی شے كا 
وجود ہی متحقق نہیں ے کہ اس کی معلوم يا "مدرک 
ہو سکے ۔ 
اگرچہ فلوطين خدا کے لیے ختلف اوصاف کا اثبات كرتا ہے 
لیکن پر تعبیر اور وصف کو غلط قرار ديتا ب اوراس خدا 
کی ذات لا حدود کے حق میں تحديد سمجهتا ے ۔ حت ی كد وه 
یہ کمتا ے که اس وجود بھی نہیں کہہ سکتے کیونکه 
وه وجود سے بھی بالاتر ے اور وجود بھی اس کے فیوضات 
مس سے ایک فيض ے - 
0۸-0 اور عتل کے ذریعے سے نہیں پا سکتے - اس 
تک پہنچجۓ کا ذریعہ اشراق يا شہود یا وجدان ے - 
خدا مبدأ خير و فيض ے ۔ مام کائنات اس ک فيض سے 
ظاہر يا بيدا ہوئی ے ۔ بر شے جس قدر اس کے فيض سے 
قريب ے اسى قدر كامل ے › اور جس قدر دور ب اسی قدر 
ناقص ے - "قرب › معیار کال ےچ ۔ 
جو شر خدا سے سب سے پہلے صادر بوث وه عقل کلی + ؛ 
اور دا کے بعد مام اشیاء میں کامل ترین ہے - جازً کہہ 
سکتے ہیں کہ یہ صادر اول خدا کا بیٹا كد اس سے ابش 
باپ (خدا) سے مام كالات اخذ کے ہیں - 
عتل کلی (صادر ال) میں بھی قوت انتاج ے اگرچہ باپ 
سے کمتر ے اور اس سے جو شے صادر بوث وه نفس كلى 
ے ۔ الواحد » عقل کلی اور نفس كلى کو الوبيت کے 


Marfat.com 


۸۱ 


افانم ثلاث سے تعبیر کر سکتے ہیں -۱ 


() جس طرح عقل کی » خدا ہے كسبر فيض كرق ے » 
ارح فور کی » تل كل عدا یفن ی رای معت 
که مدآ وجود » بمنزلہٴ خورشید ے » عقل ,کنزله" زین ے 


اور نفس ,عنزله" ماپتاب ے - 


(۱۷) جس طرح عقل خدا ادر نفس کے درميان واسطه ہے » اسی طرح 
نفس » عالم روحانی اور عالم جسانی کے مابين واسطه ے - 
)٣(‏ نس کل ۓ ہر جسم میں حلول کیا ے اور پر جسم ے 


اريخ تفس كلى » ام نفوس ۔جزلیں شخصيد کا مد 
انی کی بدولت نفوس جزئيه كا تحقق ہوا ے ۔ 

(۶) اجسام اور ابدان » آفتاب حقیفی يعنى <دا كا بست ترين 
ضعیف تین پرتو يا تل یا عکس ہیں ۲ 


(۵ ۱( حقيقت احسام > حورت يت جو ان کے وجود کے لے 
کنزلم" مايه رے اور ماده اس صورت كو قبول کر_ن الا مدن 
۱12( مورت » احسام اور ابدان کا وجودی رخ يا پپلو ے اور 
ماده , أن کا عدمی رخ یا پهلو ہے۔ اسی لیے عالم جسانی کو 
وجود اور عم سے تساوی ی سبث + یا یود كبو کہ 


۱ یہ عالم مذبذب بين دجود و عدم ہے" یعنی ایک اعتبار ہے 
کے 


۱- لیکن یہ اقانیم ثلاثى عیسائیوں که افانیم ثلاثه ی طرح تین خدا نہیں ہیں ہلک 
خحداۓ واحد ک تین شائیں ہیں کیونکہ اکن بد اقنوم كو مستقل خدا مانا 


جاۓ تو صر أبن خدا اثابت ہوں گے اور ٹین خدا مل کر ایک نہیں 


بو سکتے بلکر ٹن فى بوده گے - سبيلى آس (09ذا[880) تثلیث سے تین خدا 
مراد نہیں لينا تھا بلکہ خدا ره واحد کی تین شانين » اسى لیے کلیساۓ ردم 
ے اس کو كافر ٹرار دے كن كليسا عم خارج کر ديا بر 


3 كل ۲ ف الکون تق او خیال 
او عكوس” ف المرايا او ظلال 
قد طلسم بود و عدم جس 5 نام سے آدم 
خدا کا داز سے قادر نہیں ہے جس پہ سخ 
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۸۲ 

یہ عالم موجود ے ؛ دوسرے اعتبار سے معدوم ب - 

اس بات کر یرت مور که یه عالم اپنی سقف کد اعتبار 
سے تو معدوم ے لیکن اس اعتبار سے کہ پرتو یا ظل چ 
آفتابِ حقیقی کا › اس موجود کہ سکتے ہیں - 

نفس 50 سے آن موجودات کا صدور ء حو جسم اور مابيات 
انکائیں سے متصف ہیں » دراصل لانہایت سے نہایت کی طرف 
انتقال ب - 

خدا اور جسم (مادہ) درجات کال کے دو کنارے ہیں - 
اعلی ترین درجه خدا ے اور ادنی ترین درجہ جسم ے - 

خدا وحدت ے » كائنات يا حسم كثرت به - 

ديع با کین از تبدل کی حالت مين ے » اس لیے آس پر 
بود“ یا ”پست“ کا اطلاق نہیں ہو سکتا بلكد وه ”مود“ 
هچ - الا دیگر 6 جسم ہمیشہ واقع شدن يا صيرورت 
(Becoming)‏ ی حالت میں رہتا ے ؛ آس پر ”بودن“ يا وجود 
(ود(٥ھ)‏ کا اطلاق نہیں ہو سكتا - 

صورت » متضمن حقیقت موجودات ے اور وه خير و جال د 

كال و وحدت ‏ عبارت ے - 

ماده وه شر ے جس سے اجسام بتکون ہوے ہیں اور وه | 
ے صورتی » شر » زشتى » نقص اور کثرت سے عبارت ے - 
صورت اور ماده آپس میں فد یک ديكر ہیں چولکه خدا نے 
اپنی قدرت کامله سے دوئزت كو جن کر دیا حت ۶ ام لت | 
خدا كو جامع الاضيداد كبر ہیں - 

عقا ل کلی اور نفس ركلى اگرچہ مبدأ وجود سے سے صادر ہوۓ ہیں 
لکن تاقفن ہے "ماس يا وابستگی کی وجه سے اقص ہو گئے 
ور فیدر تكثر میں سبتلا ہین كل > 

عالم_ ملكوت سے عالمر ناسوت کی طرف نفس كلى کے اس 


چو سوج می نید آدم چستچوه وجود 
پنوز تا بهکمر دربیانه" عدم است (اقبال۳) 
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زل کو اور عالم کثرت سے اس کی آلودگی کو » ح رکٹ 
در قوس نزول سے تعبیر کرت ہیں ۔ 

اس حركت نزولی کے مقابل دوسرى حركت بھی ے یعنی 
پر کے مين جو الواحه سے صادر ہوٹی ے ء آس الراحد 
(اصل) کی طرف رجعت کا ميلان بايا جاتا ے ۔ مصدر ال 
کی طرف دجوع ک یہ آرزو ء معرفت کی بدولت بيدا ہوتی 
ہي کی جب انسان کو اپنی اصل کی سرت کار 
بو جای ‏ تو اس میں اپنی اصل کی طرف بازگشت کا 
جذبہ پیدا بو جاتا ے ۔ جذب کی شدت , معرفت ی شدت 


پر موقوف ‏ - اس حرکت رجعی كو حر کت در قوس صعود 


جو شخص اپی ساری توجه ماديات (جسانیات) پر مبذول 
ركهتا ب اور حر کت رجعی کو فراموش کر دیتا ے » وه 
تباہ ہو جاتا ے ۔ اور ۳ شخص ماديات سے اعراض کرتا ہے 
اور اپنی توجہ عالم بالا پر کوز کر دیتا ے وه كامياب 
ہو جاتا ے ۔ 

ان دو حرکتوں (حرکت البعاق..اور حرکت عودی) کا یم 
لته سین کی ارواح_ انسانی » خدا ی طرف سے دنیا میں آتی 
ربی ہیں اور پھر واپس جاتی رہتی ہیں -۲ 

اس واپسی (سير و سلوک) کے تین مرحلے ہیں : 

(الف) مقاماتِ سير و سلوک - (ب) محبت - (ج) معرفت - 
(الف) ”مقاماتِ میں و لوک“ کا مطلب ہے ختیقت کی 


بر مانب سر انگوق کرده عبور 
پایہ يايد 3 اصل خويش افتاده دور 
گر لگردد از مسکین زين سفر 
ليست از ده پیچکس حروم تر 
(اسرارالحکم ملا بادى سبزواری) 
صورت از ے صورتی. آمد يرون 


انم فا ۱ال راجتون (رومی5) 


|| 


f 


(وم) 
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0م 


Aw 


طلب اور اس تک پہنچنے کے لير جاہدہ کرثا - 
( ب) عبت ایک ”حال“ ے جو مشاہدۂ حقیقت سے سالک 
پر طاری ہو جاتا ب - 
(ج) ”عرفت“ (000919) حقیقت تاس تک پہنچ جاے کا 
نام ے - یہاں يبنج کر عارف انسان کامل بن جاتا 
سے ؟ اور کال بی غایتِ وجود ے د 
بر موجود اس كال کے حصول ى طرف طبعى میلان ركهتا 
ے ۔ا يعنى اس طلسم رنگ و بو سے ربائى حاصل كرنا 
اور اپنے وطن اصلى کی طرف بازگشت يغى اپز تیذا سے 
اتصال - 
یہ سير قدموں کے ذریعے نہیں ہوتی ؛ اس کی صورت یه ے 
کہ ظاہری آنکھوں کو بند کرو اور دل ى آنکھوں کو 
کھولو ؟ خودى (نفس یا اہنکار) سے قطع نظر کرو اور 
ےخودی کے ذریے اسه اپنے اندر دریافت كر لو - 
خدا ۓ یہ عالم خير کے لے خلق کیا ب کیونکہ وه خود 
سراپا خير ے ۔ اس میں جو شر نظر آنا > وه وجودى 
عن ے بلکہ عنس سے تش اس لئے که ريج » مادیات 
ہیں گرفتار ہو کر اينى حقيقت سے غافل بوكثى اور یہ غفات 
باعث شر بن گئی ۔ بالفاظ ديكر ء نزول روح كويا ببوط ے 
اور بیط ے شر کا هر چوا اور اس مسن مصلحت یہ ہے 
کہ خير » شر سے متقابل ہو کر نمایاں ہو جاے۔ جس طرح 
ظلمت نہ ہو تو نور کی خوی واضح نہیں ہو سکتی - 


پر کس ے کو دور ماند از اصل_ خویش 
باز جويد روزكار وصل_ خویش 
تو مکانی » اصل۔ تو در لامكال 
اين دکال بربند » بکشا آں دکاں 
چشم۔ بند و كوش بند-و لب بهبند 
گر نہ بينى نورر حق ء بر ما چخند 
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تاہم یہ شر بتدريج زائل ہو ربا ے اور کائنات کا ہر 

قدم خیر کی طرف اله ربا ے ۔! 

فلوطين تناسخ ارواح کا قائل ے۔ وه کہتا ے که ارواح 

(نفوس اطقہ) چونکہ ازلى اور ابدی ہیں اس لیے وه اجسام کی 

قید میں آۓے سے پل موجود تھیں اور جو لوگ نفس اماره 

ی غلامی کرة ينان کے ہے کے بعد ان ى ارواح ء 

حيوانات کے تلب میں چل چاتی ہیں جو لوگ نيك ہیں 

ان ى وفات کے بعد ان کی ارواح دوباره انسانون کا قالب 

اختبار کرتی ہیں _” 

چونکه نفوس جزئیه » نفس كلى اور اجسام مادى کے مابين 

مذیذب حالت میں ہیں اس لے ان کی تین قسمين ہو کین . 

(الف) وه نفوس ساوی جو خدا کے لیے زنده ريم ہیں اور 
مشاپده جال میں دائماً مستغرق ربتر ہیں - 

( ب) وہ نفوس جو سركردان رہتے ہیں مثا ملاک اور 
شیاطین ۔ ملائکه ہمیشہ خیر کی طرف مائل رہتے ہیں 
اور شیاطین شر کی طرف ۔ 

(ج) نفوس بشرى جن کا اصلى وطن تو عالم قدس تھا 
مگر وه اچسام سے وایسته ہو گے + ایب اگر وه ہہت 
اور اختیار سے كام لين تو پھر دوباره اپنے اصلى وطن 
كو واپس جا سکتے ہیں ۔ 

غایتٍ حيات اور کال مقصود » مبدأ اصلى کی طرف بازگشت 

چ اور اس بازگشت كا طریقہ عشق ‏ » جس کی بدولت 

نفس اماره تمام عيوب سے پاک بو جاتا سج اور فضائل اربعى 

امھ مدالت » شجاعت اور حکمت) ے متعف ہن باق 
خدا سے واصل بود كا طریقہ عشق سے » کیونکہ خدا 


51 تیاه ھی یی ہے ۔ , 


| ل پک ویج ےپ 
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یوب یی ے ۔ وه حسن و جال میں كامل ے - وبی 
اس لائق ے کہ اس سے حبت کی جاۓے اور چونکہ وه خود 
سراسر عشق يا جسم عشق ے اس لير اس تک پہنچنے کی 
صورث صرف عشق ے -۱ چنانچه فلوطين کمتا ے : 
”خدا نہ زمان مين ے نہ مکان میں ب » لہ وه محدود 
ے كه محصور ے - له اس کی کولی صورت ے لہ 
شکل ۔ وه مام اضافتون اور نسبتون سے پاک ے - وه 
خود يخود » باخود » درخود موجود ب - اس 2 سائو 
بى وه سزاوار عبت بھی ے - وه اس لائق ے کہ اس 
سے حبت کی جائۓ - وه محبوب ے بلکہ خود عشق ے » 
اور واجب الوجود ے ۔“ (5 - ۸" 
(ہم) چولکہ خدا حسن بھی ے اس لیے كائنات ہیں جہاں کہیں 
حسن ے » وه اسی کے حسن حقیقی کا عكس ے - فلوطین 
لکھتا سے : 
”مادی اشياء میں جس قدر حسن و جال ے وه سب اس 
خيال سے رابطہ بيدا کرۓ کی بدولت ظہور پذیر ہوتا 
ے جو ذات حق ہے سرژد هونا هت رنج (Soul)‏ 
بذات خود حسين و جمیل ے مگر جب جسم سے وایستم 
پوتی ے تو اس کا جال يوشيده ہو جاتا ے - اكر وه 


و- دنیا کے مام صوفیانه ادب میں خدا كو محبوب ی قرار ديا گیا ے - فلوطين » 


فرفریوس » شنکر » رام لوج » ولبھ آچاریه » منصور حلاج » شیخ اكير » 
م‌شد رومى” » خواجه عطار" » حکم عراق” » عارف جامی » حکم سنالی" » 
بيدل” ء شاه عبداللطیف بھٹائی » سچل سرمت ؛ وارث شاه » سلطان بابو” » 
بلھے شاه" رام كرشن » پرم ہنس اور اقبال — سب ہے خدا ہی کو حبوب_ 
حقیقی بنایا ے اور عشق حتيقى كا تغمه سنايا ے - یہ سب ایک ہی شیع 
حقيقت کے پرواۓ ہیں اور ایک ہی مسلک يعنى مذہب عشق کے مبلغ ہیں - 
جين شک ہو بطورں خود ان کی تصائیف کا مطالعہ کر لے ۔ 

ب - ۸ کا مطلب یہ ے کہ يه عبارت چهش تاسوع (لمعموع) کے آٹھویں 
رسال می ے:۔ 
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علائق مادی سے آزادی حاصل کر لے تو اس کا اصلى جال 
اسى طرح ظاہر ہو جاتا سج جس طرح سورد کو آگ 
میں تھا کر ميل کچیل دور کر دیا جاے تو وه دمکنے 
لگنا ے“ ۔ (- ہ) 
(ےم) یہ کائنات بمنزلہٴ آئینەے بلکه بر موجود بمنزلہٴ آئينك ے اور 
خدا اس میں جلوه گر ے اور اس سے ظاہر ہو ربا ے ۔ یں 
آثيز ”مود“ ہیں ۔ خدا وجود ے یعنی حقیقی معنى میں 
وبی موجود ے ۔ ہستی یا وجود دراصل صرف اسی کے لیے 
ثابت سے ۔ 


۲- شرح افکار فاوطينى بزبان ڈاکٹر انج 

اگرچه گزشته صفحات میں فلوطین کی تعليات کا جو خلاصہ آسان 
الفاظ میں ہدیںٴ ناظرين کر دیا گیا ے وه اس کے بنیادی افکا ركو سمجھنے 
کے لے بالكل کانی ے لیکن ذين ای (1080 .8 .۷) ے ابنى فاضلانہ تصنيف 
موسومى ”'فلسفہٴ فلوطين'» اور اپنے خطے موسومہ ”فلوطین“ میں جن 
حقائق سے ہمیں روشناس کیا چ آن کا خلاصہ اپنے لفظوں میں بیان کے 
بغير آگے بذه ركو جی ہیں چاپتا ؛ کیون ؟ اس لي كه ین مذ کور .2 
ای عمر کے تيس سال دئیا کے اس عظیم المرتبت فلسفی کے افكار پر غور و 
فکر اور تدبر کرت میں صرف كر ده ہیں » اور ميرى راۓ مين وه 
اق لاقل بر بارش کے بد سے ب مين سی ريال اس کے 
خطی عم چند اقتباسات پیش کرود گا - اس کے بعد اس کی تصنيف سے 
خوشه جينى كرون گا ۔ 

داضح ہو کہ انگلستان میں ایک علمى مجلس قائم ے جس کا مس اکر 
هدن میں ے اور اس ملک ک سربرآورده حکاء اور فلاسفہ اور سائنس دان 
6 لسن کے ارکات بن سکن ہیں ۔ اس عبلش کی رکنیت دراصل ایک 
مت بڑا اعزاز ب چو کسی عالم کو حاصل ہو سکتا ے.۔ یہ مجلس پر 
سال کسی امور عالم کو دنیا کے کسی نامور حکم (16:۵ 00۵0۲ پر 
ثقریر کرۓے کے لیے مدعو کرتی سے ۔ ۰۱۹۲۹ میں ڈین اج ے فلوطین 


ان 


| 


84 


پر جو لیکچر ديا تھا » اس سے یہ اقتباسات پیش کے جاتے ہیں 
١۔‏ ”يودي اس (Eunapius)‏ ۓ آج سے پندره سو سال پہلے لکها 
تھا کہ ”آج بھی فلوطین کی قربان کاہوں پر آگ جل ربى 


7 
لتكت 


۔ می ںکہتا بول كد وه آگ آج بھی جل رہی ے اور شاید 


يد وه شمع ے جو كبهى بھی گل نہیں بوك“ - 
ب فلوطين اگرچم فلسفی تھا مگر اس کی زندگ اولیاء ی زندگ 
مشایه تھی - وه مایت زاپد اور متورع انسان تها - اکش 


اوقات ماقم میں مشغول رپتا تھا - بتول فرفربوس اعد ابی 

زندی میں جار مر تبہ خدا کا دیدار نصیب ہوا - 
۶ بات كنا ست : 

(الف) ماده برست (پیروانر دعقراطيس) یہ کہتے تھے که 


(ب) 


(ج( 


تسم 


-١‏ یہ داستان اس لے 


حقیقت مادى ے ؛ آس نے ببانگ دبل اعلان کیا کہ 
حقیقت روحانى ے - 


ييروان مجلس جديد اور متبعینر بذہب اخل و اقتباس 


(مع‌نامع۳۱) کا نظريى یہ تھا کہ صداقت يا حقيقت 


اقصوا كا علم حاصل نہیں ہو سکتا - فلوطین ے دعوعل 
کیا کہ حاصل ہو سکتا ‏ - 

پیروان مسلك معرفت )Gnosticism(‏ کا عقیده یہ تھا 
کہ خبائت ء باده کی ذات ہیں داخل ہے اس لیے 
کائنات ناپاک بھی ے اور قبیح بھی - فلوطین نے یہ 
ثابت کیا کہ کائنات ایک منظم اور متب وحدت ے 
اور اس مين بھلائی بھی پائی جاتی ے اور پا کيزی 
بھی - دوسرے لفظوں میں يود سمجهو کہ اس نے 
بادیت › لاادریت اور دویت تینوی مقبول خواص 


ع درج ک ے کہ ناظرین مین مردہ اور زنده قونون میں 


ابتیاز کرد ک صلاحيت بيدا ہو سکے ۔ آخر اقبال” ے يون ہی تو نہیں 


کہا تھا : 


ع من دميدم از زمين, مردۂ 
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نظریات ی تردید کو اپنی زندگی کا مقصد قرار دیا ۔ 
اس کے نظام فكر میں دو بنيادى تثليثين ہیں : 
(الف) پهلی تثلیث » اصول الوپیة کی تثلیث ہے يعنى (,) ذاث 
مطلق. جر وه الواحد یا الاول يا الخبر کم‌تا ے - 
(۲) روح جس عموباً حجاء ‏ عقل سے تعبير کیا ے 
مكر یہ تعبير قرين صواب نہیں ے - (م) نفس کل ۔ 
(ب) دوسرى تثليث » انسان کی تقسیم سد كانه : (,) روح 
(۲) نفس - (۳) جسم مادی ۔ 
اسى لے تین عالم ہیں : (,) عالم مادی جس کا ممائندہ جسم 
ے اوراس بذريعى“ حواس خمس, محسوس و معلوم كر سکتر 
ہیں - (م) عالم عقلی جس کی مائندق عقل كرق ب ۔ اس کے 
معلوم کرے کا ذريعه فہم چ - (م) عالم روحانی جس کی 
مائنده روح ے اور اس عالم کے دریافت کرد کا ذریعہ 
روجدان ہے - 
ہم صرف _وجدان کے ذریی سے حقیقت تک يبنج سکتر ہیں ۔ 
ماده (بيوالى) صورتون کو قبول کرے ى صلاحيت رکھتا ے ۔ 
يه کائنات ہے تو بدى اور برائی كا كهر ء مگر اس كا رخ نیک 
ک.طرف ‏ ۔ ايك زمانه آۓ كا جب نیک کو بدی پر غلبت 
حاصل ہو جا م2 کا ۔ 
کائنات میں بدی يا برائی سے ذات باری ملوث نہیں ہو سكتى - 
یہ كائنات » فریب نظر (موتعه 1لا نہیں سے » بلكى خدا ی 
صفات کا پرتو ہے - بال یہ ضرور ے که خدا کی مانند حقيق 
اور صداقت دولود کے مدارج ہیں - یہ كائنات بھی حقيق ے 
مگر ادنلی درج میں - یعی عدم ی سرحد كو جهو ربى ے 
بس اس کے بعد عدم محض ے ۔ ۱ 
صدور يا اضافہ“وجود سے المطلق يا عقل كلى می ںکوئی نقص 
داقع نہیں ہوٹا - ايك جراغ عم ایک لاکھ چراغ جل سکتر 


|| 
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ہیں مگر پہلے چراغ کی روشنی مین کونی نقص واقع نہیں پوتا - 
مد فلوطین کی راۓ میں فطرت » نفس كلى کی فاعلی قوت ے -' 
اگرچه وه خود غير ذى شعور ے مگر ماذے پر آن صور علمى 
كا عكس ڈالتی ربتی ے جو اس عالم روح سے حاصل 
ہوتی بس - 
۔ نفس كلى ء فاوطيتى فلسفے کا مس کز ‏ ۔ وه ایک اعتبار سے 
اشراق تثلیث ہیں اقنوم الث ‏ » دوسره اعتبار سے 
خالق و منتظم کائنات ے - 
واضح ہو کہ فلوطين کے فلسفے میں اقانيم ثلاثه تین مستقل خدا نہیں 
ہیں بلک, ذات_حق کے تین داخلى عراتب ہیں جن کو ہم مانب احديت و 
وحدت و واحديت سے تعبير كر سکتے ہیں ۔ جب ہم خدا كا تصور 
باعتبار ذات کرتے بين تو اس الواحد کہتے ہیں ۔ جب اس کی ذات کا تصور 
قاس کک ساتھ کرتے ہیں تو آسی خدا کو عقل كلى کہتے ہیں اور جب 
اس کا تصور بحيثيت خالق کرتے ہیں تو آسى خدا كو نفس كلى کہتے 
ہیں - دراصل خدا ایک فى لت - یہ تثلیث عض" اعتباری ان 
اب ہم ڈین اج کی تصنیف ”'فلسفہٴ فلوطین؟" سے کچھ افتباسات 
ہدیںٴ ناظرین کرتے ہیں : 
١۔‏ فلوطین ےۓ خدا كو الواحد › الخبر اور الجال سے تعبير کیا 
ے ۔ یں خدا کی ذات کے تین پہلو ہیں جنھیں شئون ثلالہ سے 
بھی تعبير کر سکتے ہیں ۔ یہ تین پہلو » انسانی شخصیت کے 
تین پہلوؤں کی تسكين کا سامان فراہم کرے ہیں : 
(الف) عقلى پہلو ۔ اس کی تسلى توحيد سے ہوٹی ے - 


و- بقول شیلنگ (ع«زا[ع501) فطرت بھی درحقیقت روح ہی ے مگر خفته ۱ج - 
اقبال” ہے يه تصور شیلنگ ہی ہے مستعار لیا ے ۔ چنانچه لکھتے ہیں : ''مادہ 
بھی دراصل روح ہی ے جو بقید زمان و مان اپنے تحقق ذاتی کے لیے ساعی 
ب“ اور شیلنگ ۓ یہ تصور فلوطين سے مستعار ليا ے - 

+- کلیسا ے تثليث اور توحید دونول کو حقیقی قرار ديا يعنى خدا بيك وقت 
ایک بھی ے اور تین بھی ے - اسى لیے وه اجتاع_ ضدين کو تسلم کر کے 
مورد طعن بن كثى اور ملکہٴ عقل ۓ اہے ابني محفل سے خارج کر ديا ۱۲ 
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(ب) جڈیاتی پہلو - اس کی تسلى جال سے بوق ے - 
(ج ) ععلى يهلو ‏ اس کی تسلى خير سے پوق ‏ - 

+- الواحد » كثرت کے ظہور کا منبع ہے - 

م- الواحد يا خدا موجود ہے ۔ پس اس کے بارے میں اس سے 
زیادہ کچھ نہیں کہں سك کے۔ وه ذات » وجود » جوبر » فعلیت» 
اراده اور شعور سب سے بالاتر ے - 

م- مرتبںٴ احديت میں ہم خدا کے بارے میں کچھ نہیں که سکتے 
ليكن جب پم اس كا تصور م‌تبم" واحدیت میں کرتے ہیں 
تو اس صفات سے متصف کر سکن تم ہیں مثلا ہم کمم سكتر 
ہیں کہ وه بجیثیت الواحد » علتر اوای ے اور بجیئیت الخ 
اس کائنات کی عل غانی ے - 

۵- فلوطین نۓ اس بات ک جواب میں که وحدت سے کثرت 
كيس ظاپر ہو گئی ؟ عقل انسانی ی عاجزی کا اعتراف کیا 
ے - اس سوال کا جواب 7 فلسفی دی سکنا ے نہ سائنس - 
چنانچ, بروفيسر وارڈ )۷٥۲۵(‏ لکھتا ے کہ ہم نہیں جان سکتے 
که ها بیغ یہ دنیا کیس بيدا ی ؟ 

د- فلوطين کم ہنا سے ا سے ہم خلیق کہتے ہیں یہ افاضه" وجود 
سیت - جیسے آفتاب سے روشنی صادر بوتى ے مگر اس صدور 
سے آفتاب میں كوق کمی نہیں بوق ۔ 

55 الواحد » کائنات سے ے نیاز ے ١‏ 

۸- فلوطين کہتا ے که ہم یہ نہیں جان سکتے کہ خدا لے اق 
دنيا كيس بيدا ی ٩‏ 

9- فلوطين اس كائنات کو نفرت کی نگاہ سے نہیں دیکھتا ۔ 

۰- فلوطین کی راےۓے میں السان کا متصد ٍ حیات فناۓ ذات نہیں ے 
بلکہ خدا سے اتصال كامل بيدا كرنا > یعنی اس کا "قرب 


حاصل کرنا ۔ 
:سے سے 


١۔‏ اللہ العمد - 


|| 


۹۲ 
وه زبد کی تعلم ديتا ے مكر نفس کنشی کو پسند نہیں 
كرتا وه تزکیه" نفس کو وصل کے لے شرط اولیں قرار 


دتتا ے۔ 
۳ فاوطین بحیثیت, صوفى 


گزشته صفحات میں فلوطین کے نظام فکر کا خاکه پیش کردیا 
گیا ے ۔ لیکن وه عض فلسفی نہیں ے بلك صوق بھی ے - اس کے افکار كا 
مقصد خدا کی جاننا هس ے بلکی اس كو ديكهنا ے - بالفاظ صحيح تر 
وه ایک مذببى فلسفی ‏ اور اس كا مذہب بتول ڈین ايم "فلسفیانه فکر 
اور ذاتی مشاپده » ان دو مستقل عناصر سے سکب ے“۔ اس لیے ہم ذیل 
میں اس کے صوفيانه افکار كا خلاصه ہدیہ“ ناظرین کرے ہیں : 

١۔‏ وجود» کلی طبعی نہیں ے بلکہ جز حفیقی ب اور فرد واحد 
میں متحصر ے جس وه ”الاول“ کہتا ے جو واجپ‌الوجود 
ے ۔ مام موجودات اسی کے ظہورات کے مراتب ہیں - یہ 
حقيقق حقم » احد اور صمد ے۔ یہ حقيقةٍ اقصلى حیط کل ے - 
کوئی شے وه (خدا) نہیں ے - 

ب فلوطین اس الاول كو کبهی الواحد سے تعبیر كرتا ےے؛ 
کبهی الخير سے ؛ کبهی فکر جرد سے اور کبهی فعل تام 
عو ے لیک اس ہے اس بات ک صراحت کر دی ہے که 
وه ذات پاک بارت وبم و قیاس و گان و عقل و خیال سے 
بالائر ے - 

نت فا نے مشُل افلاطونى (1425 ۳۱۵۱02:0) کو تسلم کیا 
ے - فرق اتنا سے کہ افلاطون یہ کمتا سے که خير مطلق » 
عالى ترين مرنبه" "مشل ‏ ۔ لیکن فلوطين کا خيال يه ے که 
خير مطاق ؛ مام شُل سے بالاتر ے۔ اسی کو وه مصدر اول 
(خدا) کہتا ے ۔ 

ب یہ مصدر یا مبداء اول چونکہ کامل پستی ے اور اس میں بخل 
راہ نہیں پا سکتا » اس لیے تخليق اس کی ذات کا تقاضا سے ۔ 
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۵ 


ات 


تج 


۸ 


۔ نینس 
۱- فلوطین 


۳ 


۴ 

وه بلاشبی زائنده اور فياض ہے ۔ افاضہٴ وجود (تخليق) 
امن کے لے ضروری ہے د مام موجودات آس سے صادر بو ہیں ۔ 
صادر اول ء عقل اور عالم معقولات ے - اس عقل سے نفس يا 
روح كا صدور ہوا - الاول » عقل اور نفس یم اقانم ثلاثى ہیں 
اور پراقتوم لابوق ب مگر يه عقل اور نفس › الاول ہی ی 
دو شائیں ہیں اس لے خدا ایک ہی ے ء تین نہیں ہیں ۔ 
نفس کل » منشاء نفوس جزئیه چ ۔ وه اجسام میں داخل ے 
اور یں عالم جسانی 2 ذات احدیت کا ضعيف ترین پرتو ے - 
سير ماتب و تنزلات میں ہم وجود کو ایک قوس ہے تشبیں 
ده سكن ہیں جس کے ایک جانب وجود ے دوسرى جانب 
ماده ساب 

سبد ای ق طرف ويخ کے خوسری افوس عرش 
کرلو اور ان دو قوسود ( کانود) كو ملا كر فرضی دائرۂ 
وجود بن سکتا ے - قوس اول ,كو قوس نزول اور قوس دوم 
کو قوس صعود کہتے ہیں ۔ 
نفس يا روح انسانی » قوس نزول میں » عالم مجردات و ملكوث 
سے عالم اسوت میں نزول كرق ہے - اور مادے میں كرفتار 
ہو جاق ے ۔ اب اگر وه مادیات میں بكلى مئہمک ہوجاۓ 
تو سعادت اخروى يا ابدى نے عزوم ہو چای ‏ اور 
غود کے انم اقلق عاتب میں نزول كرق ہے ا 
مس تبه“ حیوانات ب 

جو ارواح لذاث مادی میں بکلی متیمک نہیں پوتین بلکه 
خدست لق بهی کرق ہیں اور کچھ خوبیاں بھی اپر اندر 
پیدا کر لیتی ہیں وه جسم ق.فنا (موت چسانی) کے بعد دوباره 
انسانی اجسام سے متعلق بو جاتی ہیں ١_‏ 

اور جن لوگون کی ارواح اپنے اصلی وطن کی طرف واپس 


بھی شنکر اچاریه کی طرح تناسخ ارواح کا قائل ‏ ہہ 
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جا_ن كا شوق رکهتی ہیں وه قوس صعودی کی طرف مائل‎ 
پوق ہیں - ایس لوکوں کے لير لازم ے که وه عالم مادى‎ 
اور علائق دنيوى سے تسل (قطع نظر) اختیار کریں اور‎ 
- تہذیب و ت زکیم" نفس مين منهمک ہو جائیں‎ 
: و- تزکیه" نفس کے تین اتب ہیں‎ 
(الف) تفي" نفس : اس سے مراد ے نفس كو ”مام‎ 
- صنات رذیلہ سے پاک کرنا‎ 
ب) تجلیه" نفس : يعنى ميل كجيل دور كر کے نفس کو‎ ( 
صيقل کرنا ١اس كو جلا دينا تاکہ وه صفات جمیلہ‎ 
- قبول کر سكر‎ 
(ج تحلیہٴ نفس : يعنى نفس كو صفات حميده سے آراسته‎ 
" کول‎ 
سلوک معدوى کے تین س‌حاے ہیں‎ -, . 
- م‌حله" اول - پتر يا آرٹ : بغر سے مراد ے طلب حقیقت و زیبائی‎ 
یہ دونود (رBeaut امہ طابت؟) ایک پی چیز کے دو نام ہیں -۱ کیو ن که‎ 
جو حقیقی ے وه جميل يا زيبا بھی ے ۔ حقيقت کے بغير جال ل کا کہیں‎ 
- وجود نہیں ے - حقیقت ہی جال ے اور جال ہی حقیقت ے‎ 
جال دراصل صورت ے جو ماده پر متصرف ہو کر اس وحدت‎ 
عطا کرتی + - جال دراصل تابش روح ے جو اجسام پر ضوفكن ہوتی‎ 
ے اور اسی تابش (چمک دیک) کی بدولت آن میں دلکشی بيدا ہو حانی‎ 
اور روح پرتو عثل  اور عقل پرتو ذات حق ے › اور ذاث حق‎ - 
کو کیو د چا چ قا و بت سے عقل میں شان جال بيدا ہوئی » عقل‎ 
- سے نفس مين اور نفس سے اجسام مادى میں یہ شان جلوه گر ہوئی‎ 
زیبای یا جال کا مشابده کر سے روح يا نفس میں جو شوق و‎ 
اشتیاق و آلفت و وجد کے جذبات بيدا ہوے ہیں ان کا سب صرف یہ ے‎ 
- کہ اسے (نفس یا روح كو) دوسرى اشياء میں اپنا ہم جنس نظر آتا‎ 


١۔‏ چنانچه انگاستان كا مشهور شاعر شيل ((5(:01[6) لكهتا ے که ""صداقت حسن 
0 اور حسن صداقت ے -** 
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جو خوی اس میں ے » جب وبى خوبى اپنے مقابل میں پاتی ے تو 
خود خود اس کی طرف مائل ہو جاتی چ - قصہ مختصر طلب حقيقت (جال) 
بر شخص چا ادج ب« في یری لات ہے کی امجن کم کی 
مين زیاده - 

مسحل“ دوم - هشق : سیر و سلوک. نفوس پا کیزه کا دوسرا مرحله 
عشق ے - اس کی تفصیل یہ ے کہ ارباب ذوق و پتر ؛ ہمیشہ تجلیات. 
خسوس جال ی جستج وکر 2 رہتے ہیں - لیکن واضح ہو کہ جال و زیبائی 
حسوس » جال حقیقی کا پرتو ے اور ایک اس معقول ‏ » جس کا ادراک 
عقل کی وساطت سے ہو سکتا چ کیوں کہ صورت زیبائی کی اصل اور 
حقيقت بح - جال جسانی نفس يا روح کی بدولت ے اور جال نفسی يا روحی 
عقل کی بدولت ے اور عتل خود عن جال ذات يا صورت صرف ے - 

اس لے ابل ذوق و پفر کے دل میں جو شوق و اشتیاق » جال ظاپری کے 
مشاہدے سے برپا ہوتا ب » ابل معن ی كو وهی ذوق و شوق ؛ جال معنوی 
اورافضالل و کالات روحانی کے مشاپشه عم حاصل ہوٹا بج لیکن یم 
عشق 6ای سركي ے » یمین ابی عشق کامل ین يواد 

محاںٴ سوم حکمة : حکمة يا عشق کامل یہ ےے که سالک گی 
لگا ؛ مادیات کے حسن و جال س بلند تر بو کر خالق ماده و اجسام کے 
جالا پر مرلکز بق چات - جب عشق می يلق کا رنگ پیدا پر جا ت 
آو سالک ور کرتا -چه که بیرا مطلوب یا مقصود ‏ مادی حسن و جال 
نہیں ہے » بلکہ وه آس سی سے متحد بونا چابتا ے جو خالق جال 
سے ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ بارا حقیقی وطن "وحدت» ‏ اس لیے اسی 
ق طرف بازگشت مارق سب سے يرق آرزو ے ۔ بس ظاہری آنکھوں کو 
رد اور دل کی آلکهود ک و کهولو ۔ 

جب ہم دل ک آنکھیں کهولی گے تو ہمیں بعلوم بوک کہ جس کی 

عب میں ہم سرگردان ہیں وہ ہم سے دور نہیں ے بلکہ باه اندر 

اناد ے'۔! 
تست 


3 اک خوابی خدا را فاش بینی 


خودی را فاش تر دیدن بیآموز (اقبال5) 
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یر ”وصل بالحق““ وه حالت ے جو ایک طالب کو ايك سے 
حاصل ہو سکتی ے - اس حالت کو ے خودی (وہەا::5) کہتے ہیں - 
اس حالت مين سالک پر شم سے حتلی کہ اير آپ سے بھی بیکانه اور 
ے خبر بو جاتا ے - جسم و حان سے ے خود » زمان و کان سے ے خبر » 
غور و فکر ہے مستغنى » عقل و خرد سے آزاد ‏ سزاپا مستى »سراسر ذوق و 
شوق - اس حالت میں وه اپنے آپ اور اپنے محبوب (خير مطلق) میں کوئی 
واسطہ نہیں دیکهتا - جال يار پرده ديكهتا 5-5-5 اس کے اوراس کے 

حبوب کے درمیان كو پرده بای نہیں رتا ۔ 

یہ وه عالم ب جس کی جستجو مجازى عاشق اور مجازی معشوق 
(عورت اور د) قوت وابمد کی وساطت سے کرے ہیں اور بعض لوگ 
اس وصل جمانى میں تلاش كرت ہیں ۔ لیکن یہ عالم » ربوبيت سے مختص 
ے اور نفس انسانی ؛ جب تک بدن (مادے) ہے متعلق ے » آس عالم 
(حالت) میں باق رہنے کی تاب نہیں لا سکتا ۔ 

قصه مخنصر یہ عالم بہت ديرياب ے چنانچہ فرفریوس کہتا ے که 
فلوطين کو بدقالعمر میں صرف جار مر تبہ یں حالت نصیب ہوئی - 

فلوطين لکهتا ے کہ مين بعض اوقات بدن ۳1 قطع تعاق کر کے 
جوبر جرد بن جاتا بون ء اور اس حالت مين اپنے اندر ايسا جال دیکهتا 
بول که حمران ره جاتا بول - اور اس وقت جهی یہ خيال بوتا ب 8 
ہیں عالم بالا سے تعلق رکهتا بون پھر اس حالت کو ترق ديتا بود اور 
عالم فوق العقول میں جلا جاتا بون (جس سیر عالم لابوت کہتے ہیں) - 
وبان ايسا نور دیکهتا بون کہ زبان اس کی توصیف سے عاجز چ - 

خلاصہٴ کلام اين کہ فلوطین کی تعلمات کا بغور مطالعہ کرے سے 
یہ حقیقت منکشف ہو جاق ے کہ اس کے فلسفے کا مقصودر اصلى » تهذيب 
و تکمیل روح ے - اور اس تہذیب و تکمیل کا طریقہ برہانی یا عقلی نہیں 


سے بلکہ وجدانی اور كشنى ے - 
۴۔ ایک ضروری نكته 
واضح ہو کہ فلوطين » شرى شنکر اور شيخ اکبر* - تینوں کے 
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۹2 
مسلک میں عینیت :یک ساتھ ساته غیریّت :بھی با جاتی ے يعنى یہ عالم 
اگر بلحاظ وجود » عينحق يه (كيو ں کہ غير حق تو موجود ہی نہیں 
عل باو ااال آجتند» یج سے اور بر شين متعين ہے اس لیے بر “نے 
غير حق ےے.۔ غِيريمت کی وضاحت کے لير ذیل میں حق اور خلق کا سوازن, 
درج کیا جاتا رب : 


الحق يا نمدا تلق يا كائنات 

رد اه عقب حك یسک -١‏ مود ے قریبٰ نظر ے ١‏ 
؟- وخدة تحضم ے - ۲- کنر سےۓ 

نت افتافت سے معزه ۔ ۴۔ تتراسر اضاقت ہے - 


چم دود ہج 


۵ زمان و مان سے بالاثر عچم - وه مقيد بالزبان و الیتان ‏ - 


٦۔‏ غيل متغيق سے ٦۔‏ بر لمحم متغیر ے - 
ے- واجب الوجود ے - ے۔ ممكن الوجود ے (بين الوجود 
و العدم) - 
575 موجود بالدات ے - ۹ معدوم بالذات ے - 
۹- بسيط ے د - ص کب ے د 
۰ قليم ہے » باق ے ۔ -٠‏ حادث ہے » فانی ے ۔ 


اس موازۓ سے يه بات روز روشن کی طرح واضح ہوگئی کہ فلوطين ؛ 
شری شنکر اور شیخ اکر" ان میں سے کوئی بھی حلول (Pant heism)‏ 
کا قائل نہیں ج جیسا کہ بعض لوگ سمجهتر ہیں - دراصل ان لو گون ۓ 
ان عرفاء ی تصائیف کا بطور خود مطالعہ نہیں کیا بلکه ان کے خالفین 
کی تصانیف پر اعتاد 


كر لیا - دوسری وجہ یہ ے کہ ان لوگون ۓ 
وحدة الو 


كه کل خلول عون راقن میں كلت ری وی و ایت ج 
جو انسان كو اعتراف حق سے باز رکھتا ے - علامم" محمود شبستری صاف 
انا مين اعلان كر رے ہیں کہ . 

ہے 


3 و يه كاحي ہے اسن جما ہن 
الا سے یت سان (ابالت) 


۳ ۱ 
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۹۸ 
حلول و اتحاد اين جا محال است 
کہ در وحدت دوئی » عين ضلال است 
مگر وحدة الوجود کے خالفین ان پر حلولی اور اتعادی پو 2 کا الزام عائد 
كير جا رے ہیں ا ا ا 
حکم اسپنوزا ساری عمر اپنے دوستوں سے یہی رونا روتا ربا کہ 
میرے مخالفين مجھے منکر خدا اور یق کہ کر دید کر رے ہیں 
حالالکہ میں نہ متکر خدا بون نہ حلول کا قائل بود ۔ 
شرى شنکر کالنات کو آسّت" (معدوم) نہیں کہتے بلکہ متھ 
( مود ےبود) کہتے ہیں مگر ان کے مغربى اور مشرق مخالفين آج بھی یہ 
کہۓ ہیں که شنکر اور ساره ویدانتی کائنات کو معدوم كم ہیں - 


جد نے ا 
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باب سوم 


صوق کی وجه تسميه : 


قول راجح جس پر اکثر صوفیه كا اتفاق ے یہ ےکہ یہ لفظ اصوفی»» 
سے مشتق ے ؟ چولکه اکثر صوفیہ » صوف (آون) كا لباس پهنتر تھے » 
اس لے لوگ انھیں صوق کہنے لكر چنانچہ شيخ ابونصر سراج” اپنی مشهور 
تصتیف ١‏ كتاب اللمم» میں لکھتے ہیں : ”صوفیں كو ان کے لباس ظاپری کی 
بناء پر صوق کے لقب سے نسبت دی کی - وه لوگ آون 6 لباس اس لے 
پہنتے نهر که صوف کا لباس پہننا » اکش نبیوں » ولیوں اور بركزيده پستبون 
کا امتیازی نشان رہا ے)“۔ 
اس خیال ک تائید اس بات ہے بھی برق ے که ایران یی صوفیون 
کو "پشمیده پوش“ بھی کہتے تھے ۔ چنانچہ حافظ شیرازی کہتے ہیں : 
سرمست در قباۓ زرافشان چوبگذری 
یک بوسہ نذر حافظر پشمینہ پوش کن' 
قصوف کا مفہوم : 
لغوى معنى تو ہیں صوف کا لباس پھنٹا لیکن اصطلاحی معنی ہیں نفس 
۲ یی و تين نا ا 51 ٹر* :8 : ۰ ۳ 
5 كرد لت اقب قلب مین !اکس رخ پار» منعکس 
ہو سکر - مزید تشرج ائندم اوراق مين درج ی جااۓ ٦‏ - 
سے 
۱ دیوان خافظ شيرازى » مطبوعه تہران » ص و ء ب - 


۹۹ 


اث ۰ 
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تصوّف کی دو قسمين : 


جو تصوّف سلانون میں شائع ہوا » اس کی دو قسمين ہیں : 
(,) اسلامی تصوف جو قرآن و حديث اور آثار صحابه" سے ماخوذ 
مه - 
(() غير اسلامی تصوف جس آس بوتل سے تشبيه ده سکتے ہیں 
جس کے ليبل پر شربت كلاب لكها ہوا بو مگر اندر عرق 
بك و افیون بهرا ہوا ہو - 
بدقسمتی سے تصوف کے الفین ۓ (جن میں مسلم. اور, غیں سیلم 
دونول برابر کے شریک ہیں) اسلامی تصوف پر اعتراض کرت وقت 
غبر اسلامی تصوف کو مدنظر رکھا اور اس طرح حق و صداقت ہی کا خون 
نہیں کیا بلکه لا کهون مسلانون كو تصوف کی برکات سے حروم رکها ان 
نادان دوستون ةد قباع تو مدنظر رکه غير اسلامی تصوف کے اور 
بدف بنایا اسلامی تصوف کو - تصوف اسم بدظن کر کے لے ان 
حق ناشناسون ۓ تصوف کی اسلامی اور غير اسلامی قسم کو یکسر نظر افداز 
کر ديا مدلاً انهون 2 کال دلسوزی کے ساته یہ کہنا شروع کیا کہ : 
(,) تصوف کا سرچشمه غير اسلامی تصورات و عقائد و افکار ہیں - 
(+) تصوف ؛ بی نوع آدم کے لیے عنزله" افیون ے - ۱ 
(ب) تصوف » زندگ کے حقائق سے گریز کی تعلیم دیتا چ - ۱ 
(م) تصوف 2 مسلانون ک قواهٌ عمل كو مرده يا کم از کم 
ضعیف کر دیا - 
(ه) تصوف ہے اباحت مطلقه كا دروازه کهول دیا - 
(-) تصوف ہے مشرکانہ عقائد کی اشاعت ک ج.- 


ان حضرات نے اس سیم کے جتنے۔ اعتراضات کے ہیں وه غير اسلامی 
یا عجمی تصوف پر تو وارد ہو سکتے ہیں لیکن الله نک فضل سے اسلامی 
تصوف كا دامن ان ”مام اعتراضات سے پاک ے - مسلان يعنى حقیقی 


صوفیاۓ کرام" ے بر زماۓ مین آن خرابيون.ى.» جو غير اسلامی تصوف 
کی وجه سم رو نما ہوئیں » نشاندبی بھی کی اور ان کے ازالے ک کوشش بھی 
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۹ؤ“ 


فرماق.- اب ہم ان۔اعتراضات پر :تنقید كرد بی . 

(۱), نفس ,تصصوف کا:مسرچشمہ,غیر اسلامی نہیں ے: بلكد غير اسلامى 
تصوفیم کا سزچشمہ غير اِسلامی ب يعنى بعض دنیا برست اشیخاص 
کے ال ۳ مقاصد مشئودہ | کی تکمیل کے: لیے اسلامی تصوف 
كو اپنا:آلہٴ كان بنا لیا اور تصوف . .کی نام ہے غسر: اسلامى 
تصورات اسلامل, تصوف ره داخل. کر دی اور: اس 
"معجون. س کب“ کو اسلامی تصوف کے نام سے فروغ دیا - 
یا اسلامی تصوفید :کر پرده مين اپ غين: اسلامی , عتائد کی 
ترويج ی + 

اس تحقيقى جواب کے بعد اب ہم الزامی جواب ديش ہیں ۔ فرض 

کیجم ایک غير مسلم بعض مسلانون كو » خلاف اسلام عتائد 
كا اظهار کر 2 ہوۓ ديكهتا ے اور کسی علس میں یه 
کہتا س کہ امللام بعضن مشرکانہ عقائد کی تعليم ديتا ہے ۔ اس 
ایک حامی" اطلام عمق معتؤضية.سف يديل طلب كرتا ے. تو 
وه دکہتا نيه كو میں رۓ بعض مسلانون. کو مصیبت کے وقت 
غیں الله کو۔پکارۓ سنا زپ : تو وه حامی* اسلام آس:معترض 
کو. يقيناً یةجواب۔ دیے؛گا ؟ كل چناب:! آپ._2. یم نتيجن غاط 
نالا ے - اسلامی تعلیمات ی رو ہے غین اللہ کو پکارنا (خواه وه 
منادول زسول ہو نیا نبى .يا نوی یا فرٹیتہ)۔سرامر شرك ری اگر 
بعضن اشخاص ایسا کرت ہیں تو :اس کی ذمہ داری اسلام 
پر عائد لين 
ھلک یی جواب. ہم دیتی ہیں: كس بعضی جابل: یا نتی,یا جعل ایا 
ارباب غرض یا مکار صوفیاء. کے , مش كاذل اقوال و افعال ی 
ذش داری اسلامی تصوفك پر عائد نہیں بو سکتی۔۔ 
الغرضن تصوف کا سرچشمه:خیل اسلامی-عقائد مين ۔ہیںءء بان 
غير اسلامی, یا عجمی,تصوف كا سرچشمہ غس: اسلامیی عقائد ضرور 
نت ہم ربھی :صاد اك را ہیں - 

)۲ *وسرست ایعتراض زر کم. تصوفعیول,* افموناے)۔ کا جواب بهی. 


تس 
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یہی ےکہ اسلامی تصوف ''افیون“ نہیں ے » بان غير اسلامی 
تصوف میں ایسی تعلیم ضرور دی گئیے جس پر عمل کرت 

سے انسان کی قوت عملی کمزور ہو جاق چ - 
اگر کوئی قفن موجوده ژبا کے سلالون کی طرز هيات پر 
اسلام كو قياس کرے اور كبر که اسلام انسان کو کاپلی » تن آسانی 
اور فرار ی تعلم ديتا > تو آپ ہی جوابه: ذین کے كه اسلام کو 
ائھ کے 1 کرو سم قن :على 1 ون كب تيوك 
کو صوفیون کے اعال بر قياس س تکرو بلکه تصوف کے پیشواؤں کی تصائيف 
کا بطالعه کرو تاکه یہ معلوم ہو سک حقیی اسلامی تصوف کیا تعلم 


ديتا > - 
1 


فائده : 

مجھے یاد ے که ہم و بء میں پنڈت جوابر لعل تهرو ہے جب که 
ورروسی استراكيت (کمیونزم) عل سرگرم میلع تھے » ايك مضمول: .ميت 
یہ لکھا تھا کہ ”مذہب عوام کے حق میں نزله" افيون ےے“۔ يه فقرہ 
انھوں ۓ دراصل اپنے مشد لین (٥1٥عا)‏ سے سیکھا تھا جو اس فقرے 
کو اپنی بر تقرير میں استعال کیا كرتا تھا ۔ اس کا مقصد یہ تھا کہ روسی 
عوام کو مذہب ہے متنفر اور برگشتہ کر ده - 

میں ے پنڈت جی کے مضمون كا جواب لکها تھا اور اس میں یی 
انداز بیان اختیار کیا تھا کہ «بیشک بعض مذاپب بعنزلہٴ افیون ہیں | 
رتا نود عقیب: عو عقرت مین روح ےو جن ميق ٹا کے لت | 
عمل صالح شرط نہیں ے وغيره وغيره . . . لیکن دلیا میں ايك ”مذہب“ 
ایسا بھی ے جو سراسر عمل بلکه جهاد فى سبيل اللہ کا دوسرا نام > اور 
جپاد کہتے ہیں سعى و کوشش كو اور کوشش » عمل کے بغير ہو ہی 
نہیں سکتی - اس لیے پنڈت جى کا لقس مذہب کو مطعون. کرنا خلافِ 
عتل بھی ے اور دلیل جہالت بھی ے - آج مہو ء میں یہی بات 
تصوف کے معترضین سے کہتا ہوں کہ آپ صاحبان کے جملہ اعتراضات 
غير اسلامى تصوف (تصوف کے غير اسلامی ٹائپ) پر تو بالکل بجا اور 
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Cy 
درست ہیں مگر دنيا میں ایک تصوف ايسا بھی ے جو آپ کے اعتراضات‎ 
کا پدف نہیں بن سکتا اور وہ ے اسلامی تصوف جو سراسر قرآن و حدیث و‎ 
آسو رسول اللہ (صل اله علیہ وسلم) اور آسوۂ صحابہا* سے ماخوذ ے - اس‎ 
مید کے بعد اب ہم دوسری فصل مين اپنے دعاوی كو ابت کرے ہیں ۔‎ 


کر % 
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فصل دوم 
اسلامی تصوف 2 مآخذ 


نفس مضمون کی ابمیت کا تقاضا تو یہ تھا کہ میں اس مبحث كو 
نهایت شرح و بسط کے ساتھ لکهتا بگر بخوف طوالت اختصار کو مد نظر 
رکها ب : 

(,) تصوف ی اصل بلکہ اصل الاصول + لقاء رب کی آرژو به - 

سالک یہ مام مجاپدات » ریاضات » م‌اقبات » اسی لے برداشت 

رت ے کہ وہ اپنے محبوب کا دیدار کر سکے ۔ اس کی وجہ 

یہ ے کہ وه یہ يقبن ركهتا ے کہ مقصد حيات ''دیدار یار“ 
O TP E‏ 

فوئر َو رھ فل ما ا 


ااشہت تساه و ےا عید اب زا 0٤‏ 


بس جو شخص ابنر رب ہے ملاقات کا آرزو ند ہو اسه لازم 


ب کہ اعال صالحہ يجا لاۓ اور اپنے رب کی اطاعت میں | 


کسی کو شريك نہ کرے - 


(+) تصوف کے عناصر ث رکیبی تین ہیں : کال توحيد » كامل تقو | 


١۔‏ چنامچہ فرمود م‌شد رومی" : 
آدمی دید است باق پوست است 
ديد آں باشد که دید دوست است 

نیز كفت سید پندی : 
كفت دین عامیاں ؟ كفتم شنید 


گفت دين عاردان ؟ كفتم کہ دید 


١٠١6 
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۱۰۵ 


اور کامل عبت اور یہ تینوں عناصر قرآن سے مقنبس ہیں ۰ 
(الف) کامل توحید : سارا قرآن توحید کی تعلم سے معمور ے 


(ب) 


سے 


بلکہ ميرى را ے میں قرآن کے نزول ی عت غائی 
فى تلقیٹر توحيد ے ؛ کیوں کہ قبل بشت نبری۶ء 
خالص اور کل توحيد » دتیا سے مث جك تھی۔ تمام 
اقوا م عالم » انسان پرستی ' یعنی شرك میں مبتلا تھیں ۔ 
تبرک" صرف ایک آیت درج كرتا بون : 


فا مت واي 


”هو الاو و ألأخر و الظاهرٌ و الباطن ود و هو 
بكل : شی لیم سا الور 


بس ی ورک گا او مزر شے کا آخر ے اور 
ہر شے کا ظابر > اور ہر شے کا باطن ہے (يعنى وبى 
دہ ے) اور وه پر شر کی مابيت ہے آگاه ی" 
درس توحید کے بعد سارا ترآن تاکید تقو سے بهرا 
پڑ ج ؛ بلكه يه قرآن صرف متقی افراد فى کے لیے 
ہدایت ے » غير متقى متقی اس سے بدايت ياب نہیں ہو سکتا۔ 
اس کی ابميت کا اندازه اس بات سے ہو سکتا ے کہ 
متت یکو الله کی معتیت نصیب ہو جاق ہے - صرف ایک 
ایت لکهتا بون : 


° عم زم دوج 


”ا ال مع لین انعوا و لذن هم نون 11 


۱۳۸ : 1 


ے شک اللہ ان لوگوں کے ساتھ ے جو متقی ہیں اور 


ل الما پیستی کا مطلب یہی نہیں کہ کسی انسان کو سجدہ کیا جاۓ ۔ قرآن کی 
ےگ کسی انسان کو حاجت روا سمچها جات تو یہ بھی انسان پرستی 


ادر شرك + ۱۲ 
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5 


محسن (بهی) بين - 

3 تصوف كا دار و مدار عشق يا عبت اہی پر > يعنى 
عبت ہی حصول مقصود كا واحد ذريعه ب يا حر ناز 
تک پہنچنے جن لئے بمنزلہٴ نردبان ے - 


صرف دو آیتیں لکھتا ہوں : 


التق ۴ 9 اشد حبًا لله ط )¢ $ sê‏ 


َه 1 
اور جو لوگ موسن ہیں وه سب سے زياده حبت الله ہی 
سے کرتےۓ ہیں - 
س اجال کی تفصيل اس آیت مين فرما دی » تاکہ کون | ہام بای 


نہ رے : 
2 فى و ۸ ” 
“قل ان ن وم تاو گم و رر و 
& و تس ہس ام ہی ات نت 
مرت کی رو سوال ن اشترفتموها و تجاررة رن ساد ها و 


سكن توح نکم من لله و رمُوله و جهاد فى 


اک ا ع يان الله با مه ٭ و ال لا يهدى القوم 


اتات گا E‏ 


(اے رسول ۶) سسلانوں سے کہہ دیجے که اگر "ھیں اپنے باب دادا 
اور بیۓ اور بھائی اور بيويان اور رشتے دار اور وه اسوال جو ثم ے 
(بڑی حنت سے) اه ہیں اور وه نجارت جس کے مندا پڑ جاے سے 


تم بہت ڈرۓ بو اور وه مكانات جنھیں ثم بہت عزيز رکھتے بو اگر 


ان میں سے کوئی چیز بھی مھیں - اللہ سے اور اس کے رسول سے 
اور اس ى راہ بس جہاد سے زیادہ بيارى يا زياده عبوب ہو تو بھر]] 


انتظار کرو يبان تک کہ الله کا فیصلہ صادر ہو جاۓ اور ياد ر 
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١ ١> 


هتون کی ہداب ناديا کر وال ۱ 


تصوف کے عناصر ترکیبی میں ربط باہمی : 
تصوف کے عناصر تر کیبی میں ربط باہمی کی تفصیل یہ ے کم : 


(الف) 


(ب) 


(ج( 


ا 


محبت كرنا انسان ی فطرت میں داخل ے » اس لیے تصوف 
جب انسان کو حبت کی تلقین كرتا ے تو گویا اس کے 
فطری تقاضے کی تکمیل کا سامان مهيا كرتا ے ۔ 
چولکہ انسان ابنى کوتاه بينى يا ادانی کی وجب سے کسی 
نااہل بستى کو بھی حبوب بنا سكتا ے » اس لے تصوف 
نے اس آگاہ کیا کہ محبوب اسے بناؤ جو (,) جمیل بھی 
ہو (م) غیرفانی بھی ہو اور تعهاری محبت کا جواب بھی 
ده سك اور ایسی پستی صرف الله ے - 

چونکه کامل ترین بستى صرف ايك ہی بو سكتى ے 
اس لیے تصوف توحید کی تعليم دیتا ے یعنی لا الم الا الله - 
تقوعل كا مطلب ہے يد دیکھتے ربنا که ایسی کوئی بات 
سرزد لہ بو جاے جس سے محبوب حقیقی ناراض بو جاۓ - 
لغوى اعتبار سے تقوىل كا مفہوم محبوب کی نافرمانی سم يمنا 
ے » کیولکہ افرمانی سے محبوب ضرور ناراض بو جائۓ کا ۔ 

الغرض سالک کی زندگ انھی تین اجزا سے س کب بوق 
مج - وہ محبوب حقیقی سے جو واحد لاشریک ے عبت کرتا 
ے اور ہر وقت یہ ديكهتا ربتا ے (اسی کو سراقبہ اور 


محاسبه کہتے ہیں) کہ كو قول یا فعل محبوب ک سرضی 
کے خلاف سرزد نہ ہو ۔ 


سی لیے صوق دنیا (یعی عورت ؛ دولت » زمين » باغات » مكانات اور نجارت) 


کی محبت کو اپنے دل سے بالكليه خارج کر دیتا ے ء اور الله کو اپنا حبوب 
اٹ لتا ست اور ضرف صوق ہی ایسا کر سکتا ے اور جب ایک شخص ايسا 
كرتا ےچ تو وه خود بخود صوف بن جاتا نب ۲ 
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١١م‎ 


(م) تصوف قرب اللهى کی تلقین كرتا ے يا صوف » قرب اللمى 


کا خواہاں بوتا ے ۔ اس کی یہ خوابش اس آيت پر مبنى سے : 


۵ ۶ سڈ شی 
و اسجد و اقترب؟ (ہو : وب) 


امه رسول ! سجدے کے جائیے اور "قرب حق حاصل 


سے ین 


(م) صوف الله کی طرف راغب ربتا ے یا تصوف رغبة الى الله ک 


(۵) 


تلقين کرتا ے - یہ تعلم اس آیت پر مبنى سے : 
ع کی شر سی 2 چو کے سا اينة به 
اذا فرغت نالصي و ات ریک ارغ -» 
٩(‏ : ے٤۸(‏ 
پس اے رسول ! جب آپ فرض منصى يعنى تبليغ اسلام 
سے فارغ بول تو عبادت میں محنت كيجي اور اپز رب 
کی طرف راغب ربش - 


بس اسى لیے صوف بھی الله ہی کو اپنا س‌غوب بناتا ے - 


تصوف 3 ره معیت اللهیه ہے اور یہ بات بھی قرآن ای سے 


ماخوذ ے : 
عد ی او ا ہے رو ا یا ہے 
”و هو معکم اینما کنتمڈ“ (ء۵ : م) 
اور وه تمھارے ساتھ ے جہاں بھی تم ہو - 
یہ معیت عمومی سے اور کافر اور مومن دونوں پر حاوى 
نها 
5 ور الل جو ۵ ا ۵ - 
”ان اه , مع ألذين انوا والّذين هم و 


۱۲۸ : 3 


ےشک الله ساتھ ے ان لوگوں کے جو متقی بھی ہیں 
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14 پت 


۱۰۹ 


یہ معیت خصوصی ے - کفار اس نعمت سے محروم ہیں اور اس 


حرومی کے ذمہ دار وه خود ہیں ۔ 


تصوف کا دستور العمل : 
تصوف کا دستور العمل يا طريق جسے اصطلاح میں ت زکیر" نفس کہتے 
ہیں » قرآن ہی سے ماخوذ ے اور تزکیںٴ نفس خود قرآن سے ثابت ے : 


(الف) 


8 سو مر لل 


”هو انیب ق ف ین رسولا سیت عدوا عليهم 


فص یی عم ÊK‏ 


أبعه و ركهم و یملسیم الکثب و الحكمتة» 
E 8‏ 
الله ہی وه ذات پاک ے جس 2 آمیوں میں ایک عظم‌المرتبت 
رسول مبعوث فرماياء جو انھیں اس کی آيات پڑ ھکر سنانا 
چ ؛ اور ان کے نفوس کا ت زکیه كرتا ے اور انھیں كتاب 
اور حکمت سکھاتا ےت 
تزکیه" نفس کا دستورالعمل سورۂ متزسّل کی ابتدائی آیات میں 
درج ے ۔ اس کے مطالعے سے واضح ہو جاۓ كا که صوفبه 
صحيح معنول میں متبع سشّتر لبوی ہیں اور ان کی زندگ 
صحيح معنول میں اسلامی زندگ ے : 


ای مہم 1 ۸ 2 اس ۸ ۰ بی ۸ 2 
ریا نهنا سس 3 قم اليل 1 پنےا ع سصشه 


۳ 7 7 
Ea N7 7 VAT‏ مد مه ے 
اوأنقس ممه قا و ا زد علیہ وو ال التران 
7 ف ۳ تک 
رو گا ھی 8 Ra.‏ ہہ ارم 8 ۶ 


رتملا . نا ستلق علیک تولا تقيلا بان 0: 
میهافم شی ن لك فى الشهار 


@# ع ۳ ۵ 


ل لان قآ کا ریک و تبثن اليه 


7 
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۱۱۰ 


تبتیلا . رب اشرق و مرب لا اه الا هو فا مده 


۳ق سے و همه هو چ م 
و کیاد E Ee‏ ری وس تسم 


۸۸ص ۸ ے آقے ےو AS‏ 


جملا . و ذرف وَالْمَكدٌ بین ن اولى النعمة و مهلهم 


لیا( ۽ تا ر ر)- 


۹ 


ترچ یں جع اے کپڑا اوڑھتے فالے | 
کھڑا رہا کر را تكو مگر تهوژی دير کے لے - آدھی رات 
زا اس مون سے بھی کم کر لیا کر یا کچھ بڑھا دیا کر ۔ 
اور قرآن کو خوب آبسته آبسته پژها کر - تحقيق ہم ڈالنے 

وال ہیں تمه اوپر ایک بهاری حکم كا بوجه - تحقيق 

اٹھنا رات کا » وه بہت سخت (مؤثر) ے نفس کو کچل 

میں » اور بہت سيدها کرےوالا ے بات كو (يعنى اس وقت 

دعا بھی هیک دل ع لكت ے) یی کیرے سے دن میں | 
(بسلسل" تبليغ) بڑا مشغلہ ربا کرے گا۔ اور ذکر کر 
ابر پروردکار کے نام کا اور آسی کا ہو ره سب سے لوك کر | 
وه پروردگار ب مشرق اور مغرب كا - نہیں ے معبود اس 
کے سوا ۔ پس بنالر ]سی کو اپنا كارساز ‏ اور صبر كر آوبر | 
ان باتون کے جو (کافر) تبری نسبت کہتے ہیں - اور قطع | 
تعلق کرلے آن ہے وضع داری کے ساته - اور چهوژ دك 
مجھ كو اور ان جھٹلاۓ والوں كو جو خوش حال اور 
دولت مند ہیں (مين آن سے بهکت لوق کا) اور انھیں 


تھوڑی سی مہات دے ۔ 


ہیں ۓ قصداً لفظی ترجمہ کیا ے ۔ اب ناظرين اس ترجے 
غور سے پڑھیں انهين خود بعلوم چا 09 رر 
سلوک کے مام بنيادى اصول انھی آيات سے مستتبط کے ہیں » جن 
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۱ 


۱1 


تفصیل ذیل میں درج كرتا بول : 
- شيخ طريقت سالک کو حكم ديا ے که آخر شب مين آلهو - 


۱ ۱ ا 
یه حکم اس آیت ہے ماخوذ ے ”قم اليل“ کھڑا ربا کر 


؟- آٹھ کر نماز تہجد پڑھو ۔ یہ حکم آس آیت سے ماخوذ ے جو سور 
ب ىأسرائيل کی آیت عبر وے میں مندرج ب اور یہ حکم سوره مزمل 


a 


ک آیت عبر م ى شرح ے : و من اليل فتھجد به نافلة لک 
اور رات کے ایک حصے میں نماز تہجد پژها كرو (اور نمازیں نو 
فرض ہیں لیکن یہ) تمھارے لیے نفلى ماز ے ۔ واضح ہو که یه 
ماز فرض نہیں ے مگر جو شخص "قرب ايزدى کا طالب بو 
فرماے ہیں کہ بنده نوافل کے ذریعے ہے “قرب خداوندى حاصل 
کر سا ےن 

۳- از جد میں ترتيل کے ساتھ قرآن پژهو ۔ یہ حكم اس آيت 


7 انيم میں ےن ور 
سے ماخوذ ‏ : و رتل القران تر - اور نهايت آہستہ آہسته 


7م 


یعی واضح طور پر قرآن پژه - اس آیت مس رٹل“ گر اعد 
"ترتیل» كا لفظ تا کید کے لیے لايا گیا ے یعنی بہت رک رک 


کر قرآن يذهو تاکہ معانی میں تدبتر حاصل کر سكو » جس كا 
عرہ يه مل کا. که. قرآن کے معانی ذہن نشین ہو جائی ‏ اور 
اس ى بدولت باطن میں وه انقلاب بيدا بو جات كا جو متصود 
تلاوت ے'۔ اس كا ثبوت صحابه" کرام" کی زندکیون ہے بخوی 
تت ے ۱ 
ا آج تلاوت شس وہ انقلاب اس لیر بيدا نہیں ہوتا کہ ااکثر مسلان تلاوت کے 


فا تزتيل کو ملحوظ ركه ہیں لہ تدیٹر کی زحمت كوارا کرت بين - 


| 
3ل ا جام سج که وه عربی زبان سے بیکانہ ہو چکے ہیں ۔ 
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0,۶ 
مل سكتا ب - 


ترتيل ‏ لفظی معنى ہیں الفاظ کا منه سے درستى کے ساته 
بسپولت ادا کرنا - آہستہ آپسته واضح اور صاف طور پر پژهنا 
لیکن اس کے وه معنى جو حضور انور صلی الله علیہ وسلم 
کی ماد ہیں » کچھ اور ہیں جو ذیل کی حدیث سے واضح 


ہو سکتے ہیں : 


دو قد روى الحسن ان النبی صلی الہ تس برجل يقرأ 


9 


ايه و يبى » فقال : الم مسر آل یل اله تعالی و رتل القران 


حضرت حمين# راوى ہیں کہ ايك دن حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم 
ایک شخص کے باس سے ہو کر گذرے جو قرآن کی ایک آيت 
پڑھ رہا تھا اور رو رہا تھا ۔ یں دیکھ كر آپ (صلىالله عليه وسلم) 


بی و 


مث قرمايا کیا تم ے اللہ تعالى کا يه قول نہیں سنا کہ رتل القران 


2 


2 ۸ A 


بر9 لین سو 
اس حدیث سے ترتیل كا حقیقی مفهوم واضح بوگیا يعنى ترتیل کا 
دراصل مطلب يه ے که قاری اس طرح رک رک کر قرآن پڑے 
کہ تدیئر يعنى معانی میں غور و فکر کر سک - اور جب وه 
ايسا کرے کا تو معانی ذبن نشین ہو کر اس مين رقت ک 
كيفيت پیدا كر دين کے - 

بے ذکر و فكر » مراقبه » يجابده » اوراد » اشغال اور جملہ 
لوازم سلوک ہے مقصود صرف چن که نفس اسار مغلوب 


و تفر احکام القرآن لابن العربى جلد چہارم ص ۱۸۰۳ - 
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انوھ 


ہو جاۓ ۔ یہ مقصود اس آیت ہے ثابت ے : 
رر اہ 5 وان ا کا 2 راج و 
ان ناشئة 97 سو 


پیشک اثهنا رات کا بڑا مؤثر ے نفس کو کچل میں اور اس 
وقت ذ کر الهی دل سے بطرز احسن تكلتا ے - 
یہ تلقين اس حكم (آیت) سے ماخوذ ے 


و کر اسم رک (یعنی ابد پنے رب کے نام كو ياد کر) ۔ 


ب تصوف میں تبثل کی تلتین کی جاق ب اور یہ تلتین اس آیت 
سے ماخوذ ے : 


و تبعل الي تلا يعنى پوررے طور ت سے ام علائق بای 


(دنيوى) سے قطع تعلق کر - يهان بھی اس تبشل کے بعد مصدر 
(تبتل) لايا گیا ےجس سے تا کید مراد سے یعنی کاسل طور سر 
قطع تعلق کر - تبثل کا ماده پتل سه اور بتل کہتے ہیں قینچی 
سے کاٹ دين کو - اس لفظ کی مزید تشریج یه ے : 

التبتل و هو عند العرب التفرد هوالة لقطع و معنی الآية انفرد اله . 
فالتبتتل المامور بہ الانقطاع الى اللہ باخلاص العبادة . . . و التبتل 
المنهی عنه هو سلوک مسلک التصاریل نی ترک التكاح ١‏ 

تبتل » عربى زبان میں تفرد يا قطم کو کو کہتے ہیں اور مطلب آیت 
3 هچ که الله کے لے تفرد ا 
کر - بس جو تبتّل شریعت میں مقصود ے یا جس کا حک 

گیا ہے وہ یں ے * کہ لنّات دنیوی سے قطع نظر توم اور 


الل کی عبادت خلوص دل کے ساتھ کی جاے اور جس تبشّل ہے 
سے 
-١‏ تفسیر احكام القرآن لابن العربى جاد چہارم صن لدم » موم - 
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ے۔ 


۸ 


۱۱ 

شريعت ے منع کیا ے وه نصاری كا تبتثل ے يعنى نکح 
(عائلی زندق) كو ترک كر دینا - 

خلاصم" كلام اینکہ اسلامی تصوف میں تبضّل سے رببانية ماد 
نہیں سے بلکہ اس کا مطلب سے لات دنيوى سے قطع تعلق 
کرنا يا دنیا کو مقصود نہ بنانا ء بلکه دنيا میں رہنا مگر آس 
سے دل نه لکانا - 


سالک كو تلقين کی جاتی ے که الله کو اپنا وکیل (کارساز) 
بناؤ - صرف آسی پر بهروسه کرو - ای دولت » مال اولاد » 
حائداد اور بادی تعلقات پر بھروسہ مت کرو - یہ تلقین اس آيت 


حو ها ا 


5 سے ماخوذ ے : ٠‏ فانخده وک - 
سالک كو تلقین کی جاتی ے کہ اغيار کے اعتراضات پر صير 
كرو يعنى اگر كو شخص تم پر طعن و طنز کرے ؛ اعتراض 
کرے تھی "را كين ايا مهاری براق کرت تر ثم اس ک | 
جفاؤں كو خاسوشی سے برداشت کرو کیونکه اگر تم آس سے 
آلجھے تو مهارا مقصد فوت ہو جائے گا - جب تم ے الله کو | 
اپنا وکیل بنا لیا ے تو وه مهاری طرف سے مدافعت کے لے 


5 رق 


ے : واصير غل ما يقولون - 


سالک كو حكم ديا حانا ے که خالفن سے کناره کشی اختیا 
كرو مگر لژ بھڑ كر نہیں » بدکلامی کے بعد نہیں ٩‏ 
خوب صورق کے ساته - یہ حكم اس آیت سے ماخوذ ے : 


یں و لق د 


وا ا میا ۔ أن عت حطاق۔ ک شاف“ کناره 


ہو جا - 
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. اہ سالک كو تا کید ی جاتی ے کہ جو لوگ مهاری تکذیب يا 
تردید کر دیس تم خود آن سے بحث مباحثه مت کرو » کیونکه 
تمھاری توجه متصود سے پث جاۓ گی - لوگون سے الجهنا » 
مناظره کرنا » مقابله کرنا یہ سب باتیں مھارے حق میں مضر 


5 ات ای وی مر بر 2 
ہیں ۔ یہ حكم اس آيت سے ماخوذ ے : و ذرنی و المکڈیین ۔ 


(تلک عشرة” کاملذ) 
يه اسلامی تصوف کے دس بنیادی اصول ہیں اور سب کے سب تران 
کی مذ کوره بالا آیتوں سے ماخوذ ہیں بلکه ان پر سبنی ہیں ۔ 
واضح ہو کہ يب سورت ترئیپ نزول. که اعتبار سے دوسری, با 
تيسرى ے اور اس بات پر تمام مفسرین کا اتفاق ہے۔ ان سے ابت پوا اکن 
اللہ تعاللی ۓ سرکار ابد قرار صلى الله علیں و سلم کو یہ حکم دیا کم سب 
سے پہلے سلانون سك لفوس کا تز کیہ کرو - کیونکه تزکیم" نفس کے بغر 
نفس مغلوب نہیں ہو سکنا اور جب تک نفس مغلوب نم ہو کوئی مسلان 
له جهاد فى سبي لالله کر سکتا ے قد الفاق فى سبيل اللہ کر سنا سے سے اور 
اسلام انهی دو جيزون کا نام ے : 
(الف) اللہ کم‌تا ے کہ اپنا مال ميرى راہ میں خرچ کرو - لیکن 
نفس انسان سے کہتا سے که اگر تم نے اپنا مال اللہ ى 
راہ میں خرچ وت دیا تو تم مفاس ہو جاؤ کے اور تمھاررے 
متعلقين (یبوی نات کرس تكد لبلذا حب تک نس 
مغلوب لہ بو اس وقت تک کوئی مساان اپنا مال الله کی راہ 
میں صرف نہیں کر سکتا - 
2 
(ب) اللہ کہتا ے که ميرى راہ میں جهاد (قتال) کرو - ننس 
انسان کو ورغلاتا_په که اگر تو داق جنگ می کا تو 
گان غالب بین که مارا جاۓگا۔اس صورت ہیں تيرق 
موی اور تبری ہے برباد بو جائیں گے - بس جب تک ننس 
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مغلوب نہ بو کوئی مسلان سربکف ہو کر میدان مين نہیں 
کب 


تصوف کیا ے ؟ تزکیںٴ نفس کا دوسرا نام ے اور سرکار دوعالم 


صلی اللہ عليه وسلم کی بعثت کے مقاصد چہارگانہ میں سے دوسرا متصد مچ - 


عم چ ع ذفان ه عم ام و ۵ وم 


"هو انی بمث ف لسن رسولاً شنهم یشلوا سیم ایتہ 
71 مکل 


و یز کشوم وایسسمم | 1 کلب و الحكمتق و انا نوا سن قیل 


ابل دا بو )+ : ۲) 
َ‫ و اد 2 

وه الله ہی تو ے جس نے آمیوں میں ایک عظم الشان رسول مبعوث 
کیا جو : 


(,) انهی الله کی آيات پڑھ كر سناتا ے () اوران کے نفوس 
کا تزکیە كرتا ے (م) اور انھیں کتاب (م) اور حکمت سكهاتا چ اور 
اس ہے پہلے وه كهلى كمرابى میں سبتلا تھے - 
ضابطہٴ تصوف : 

تزکیه" نفس کے علاوه اسلامى تصوف میں جن جن باتوں کی تلقین | 
کی جاق سے يا تعلم دی جاتی ے » وه بھی سب کی سب قرآن سے 
ماخوذ ہیں یا حضور انور صلی الله عليه وسلم کی حیات طیہہ سے اخذى گی 
ہیں مثلا: 

(۱) بيعت کا سلسلم : یہ طريق قرآن اور سنّت دونوں سے ثابت 
چ 


A ARQ 8 


ان الذحعق یا بیس کت 1 ۳ انون ارا“ اوعد 1) 


بلاشبه جو لوگ آپ صلی اه عليه وسلم کے فست مارک :پر 
بيعت كررة ہیں وه در اصل الله ہے بيعت کرے ہیں - 
(يمان وفا باندھتے ہیں) 
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ممر۔ َ‫ وه مه مر و ا را ید دې 


"ال رضى الله عن امین ا يها موك اقلت ال 
r^)‏ : ۸( 
ے شک ۳۹ رافی پو گیا آن مؤمنوں سے جس وقت وه 
بيعت کر تھے آپ صلی الله علیہ وسلم سے اس درخت 
ك نیچے - 
() صحبت م‌شد : اگر تزکیه" نفس محض کتابون سے ہو سکنا 
کو از تعالى بعثت البياء" کا سلسلہ جاری نہ فرماتا - اپنی کتاب کسی 
شخص کی معرفت دنیا والون کے پاس بهیچ ديا كرتا - بس جس طرح 
صا بن “ کرام بع رسول خدا سرکار دوسرا صلی الله علیہ وسلم کے ی صحبت مس 
ره كر اپر نفوس كا تزکیه کیا » اسی طرح آئنده نسلود کے لیے ضروری 
سه که پر زماے میں ایس خاصان خدا بيدا ہوتۓ رہیں جو ننا فی 
ہ وکر تزکیه" نفوس کا مقدس فریضہ انجام دے سکس - 


الرسول 


وجه یہ ے که ت زکید" نفس كا علم نہ کتابون میں مذ کور ے اور 
ثم کتابون كو پڑھ کر وی شخص زکرم " کر سکتا ے ۔ اس کی مثال یں 
بے که اکرچه فن طبابت اور فن جراحت کا عا م کتابون میں مذكور ے 
گی آج تک (جالینوس کے زماد سے لے کر اب تک) كو حکم يا طبیب 
يا ڈاکٹر یا سرجن ایسا نہیں گذرا جس ے بیذیکل کال ج میں باقاعده تعلم 
لہ پائی بو اور اطباء اور جراحون کی صحبت میں بیٹھ کر اس فن کی عملی 
ثربیت حاصل نہ کی ہو ۔ 

پس اگر امراض جسانی کے ازالے کے لیر" كتابى عام کے علاوه میڈیکل کالچ 
میں پژهنا اور سرجنود کی نگرانی میں آپریشن کرنا سهارت و حذاقت کر 
اے شرط اولین ے تو اسراض روحانی کے ازالے کے لیے روحانی کالج (خانته) 
میں ثریبت حاصل کرنا اور شیخ کامل کی نگرانی (نگاه) میں ره کر سلوک 
کی منزلیی طے کرنا (سهارت حاصل کرنا) كيون لازمی نم ہو ۔ 
بر شخص كا روزمه مشاپده سے کم دنیا كا کوئی فن (غتواصی » 
راعي » ختاری » طبناخى » خیتاطی » حتااجي ‏ ختطاطی) صاحب فن کی 


| 


۱۸ 
صحيت اٹھاۓ بغير حاصل نہیں بو سکتا - ت زکیه" نفس بھی ایک فن ے 
اور بت مشكل فن ے » تو یہ فن کسی ماپر فن کی صحبت کے بغیر کس 
طرح حاصل ہو سکتا ے ؟ جراغ تو جراغ ہی سے جل سکتا ‏ - 
جبھی تو علامه اقبال مرحوم ۓ اس زماے کے مغرب زده اور 

فلسفہ زده مسلانوں كو یہ مشوره ديا ے : 

کیمیا بيدا کن از سششت, گلے 

بوسه زن بر آستان کاملے 
يعنى له سلان ! تو کیا ے ؟ ایک مشت کل ہی تو ے ۔ اگر تو می 
ہی ربا تو ایک دن سی میں مل کر فنا ہو جاۓ گا ء اس لیے میں تجھے مشوره 
ديتا بود کہ تو اس مشت گل (جسم یا شخصيت) کو كيميا میں تبديل 
کرلے اور اس کی واحد صورت یہ ے که کسی كامل کے آستاۓ کو جوم 
يعنى کسی شيخ کامل کی صحبت اختیار کر ۔ 


حجةالاسلام امام رال بھی ای فرماۓ ہیں کہ دلوں کو چمکاے 


اور ضيقل کرد كا یہ علم کتابون میں مدون نہیں تن 


(م) خلوت : شيخ طريقت سالک کو کچھ عرص 8 لے خلوت 
اختیار کرد كا حكم ديتا ے اور صوفیاۓ کرام" کے سوام حیات کے 
مطالعے سے یہ ثابت ے که بر صو _ن کچھ عرص کے لے خلوت اختيار 
کی ے ۔ اس کی خرورت اور اس کی ابمّيت كا ثبوت خود سرکار ابد قرار 
صلى الله عليه وسلم کی حیات ببارکه سے مل سکتا ے - پر شخص جانتا 
سے کہ قبل نبوت حضور اکرم صلی الله علیہ وسلم نے تین سال تک 
غار حرا میں خلوت اختبار فرمائی تھی - خلوت کی ابميث پر میرے 
م‌شد اولین » أكبر الى آبادی م‌حوم كا یہ ایک شعر کاق ے : 


نظر آنا نب مجه كو بدر ہے غار حرا هل 


ب- افکار غزالى” » مؤلفه مولانا چد حنيف ندوى » ص ۱2۳ - 
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اس سلسلے میں آن کے ایک عقیدت مند کا شعر بھی قابل عن کے 


صاحب تحقیق را جلوت عزيز 
صاحب تخلیق را خلوت عزيز' 
(م) اعتكاف : شيخ طريقت بعض اوقات مید كو اعتکاف کا حكم 
ديتا ب اور يه حكم بھی سنتت نبوی سے ماخوذ ے - پر شخ جس ے 
ميرة النبی * کا مطالع کیا ے اس بات ہے واتف ۓےکہ حضور انور صلی الله 
عليه وسلم پر سال ماه رمضان کے آخری عشرے میں مسجد نبوی میں 
اعتكاف فرمایا کر 2 لهب 


حقبقت يه ے کہ اللہ کے ساته رابطہٴ قلبی بيدا کرد کے لير 
اعتکاف فى المسجد » اکسبر كا خاصی رکھتا ب جسے شک پو تجربه کر کے 
كه لے ۓ و اتر سرس تنل رو گر سس - 


(۵) بت يا عشق : تصوف کی بنياد ہی عشق اللہی پر رکھی کئی 
ہے۔ جس طرح دریاۓ نيل کے بغیر ملک مصر كا تصور نہیں کیا جا سکتاء 
اسی طرح عشق ے بغير اقلم تصوف کا تصور نہیں ہو سکتا - تصوف کا 
تار بھی عشق ے اور بود بھی عشق ے -۲ یہ بنياد بھی قرآن و حديث 
سے ماخوذ ے - صرف ایک آیت لکھتا بون : 


RE KENE 2‏ و 0 
و الذين اسنوا اشد حبا لته ع“ (پ هدم 


جو لوگ دومن ہیں وه الله کی عبت مين اشد ہیں - 


(-) صراقیہ اور محاسبه : شيخ طریقت مرید کو سراقبہ اور محاسبہ کا 
ہت ر 
۱- جاوید ام . 
ار م‌شد رومى” کی راۓ تو یہ ے : 
دور گردوں را ز فیض عشق داد 
گر لہودے عشق » بفسردے جہاں 


ظ 

| 

ي 
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حکم دیتا ے اور یہ حکم اس آیت سے ماخوذ .> - 
جو لس هر چوس سی E‏ 
7و لنتتضطر 7 یک ا )385 CPR‏ 
۳ 
اور لازم سے که پر شخص یہ دیکهتا (غور کرتا) رے. که اس ے 
آئنده کل ا ا کون کون 
سے ل صالحی اس کے نامه" اعال مس مندرج ہیں - لع نی الله تعاللى 
ياس یوو حکم دیا ے اور ہر شخص جانتا 
سے که محاسبی ء مراقے پر موقوف ے جب تك مراقبم نم کیا جاے 


عاسہہ زامکن ے - 


(,) ايده تصوف مين عاہدہ شرط لازمی سے - کو سالک 
جاہدے کے بغير ساوک طے نہیں کر سکتا اور یں شرط اس آیت سے 
ثابت ے : 


2 يع مدع 


1 اة ایا ا اند ای وم سل رام :4( 
و الذین 


اور جو لوگ پم سے لے یا پم تک سے کر لے کوشش 0ا 
کر 2 سن پم یضا اوت اہی طرف آۓ والی راہیں دکها دیتے ہیں - 
سج کہا ے عارف شيرازى” سه : 


ناز پرورد تنعتم نبرد راه بدوست 


یه 


0 جم خی ا اہ 
عاشقى شيوة رندان بلا کش باشد 


(م) ذكر و فكو : شيخ طريقت » مرید کو ذكر و فكر كا حكم دیتا 
ے اور يه تلقین ذكر و فکر » جس کی ابميت محتاج بیان نہیں چ » 
قرآن حکم ی اس آيت سے ماخوذ ے : 


۱ 


"ان ف خلق لسوت و الارض و اشتلات الل و انار نت 


,- دیوان حافظ عمود شيرازى : مطبوعه تمران » صن ۱۰۸ - 
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ا 7 چا اہ و چ 9 و هو و ۰ 


الأول الالباب 3 انذین یدکرون الله تیم وقع.ودا وعلى 
یو ری و ا ہے۔ 


جنوبهم و يكتنفكرون 3 ی ات و الأرْض > 

ما حلفت هذا ماکان يور اوور 

ے شک آسانوں اور زمين کی پیدائش میں اور رات اور دن کے 
اختلاف مين نشانیاں ہیں عتل والوں کے لے (یہ وه ہیں) جو ياد 


کرتے ہیں الله كو کهژه اور بیٹھے اور ليث اور فكر کر 2 
آسانون اور زمین کی پیدائش میں (اور غور و فکر کے بعد بكار اثهتر 
ہیں کہ) لك باره رب ! تو ے یہ كائنات ے فائدہ بيدا نہیں 


کک سی 

سالک کو یہ تلقین کی جاق ے کہ جہاں تک ممكن ہو سکم ذکر 
کرے ربو یہ تلقین اس آیت سے ماخوذ ے 

”و أذ كروا الله کخبرا لعل فة بر وس 

اور یاد کرو اھ كو عت تا که تم فلاح پاؤ - 
لکتم . 

بقل جیابت ۾ فلاح دارین ب اور حصولر فلاح ی صورت ذ کر کثبر 
ےچ » اسى لے صو پر وقت ذکر میں مشغول ربتا ے - 

د کو کی اہمپے آئندہ واضح کی جاۓ گی » اس جگہ صرف اتنا بیان 
کیا لاقو وت کم ليه تماللی سرکار دوعالم صلی الله علیہ وسلم کو حکم 
ديتا سے اک : 


رهق اک کی اج ود لغ RE‏ ۹ نه ا< 
ولا فور | کا ساس ھپ کی کان پا 
رك 0 ری رر IA‏ : 5 ۱۷۲ 
72 5 5 


اه وسول.۱ مت کہا مان اس شخص کا جسے پم نے اپنے ذکر سے 
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غافل کر دیا سے ۔ 
جب اللہ ے حضرت موسٰی٣‏ اور حضرت ہارون٣‏ كو فرعون کے پاس 
بھیجا تو بوقت رخصت انھیں تاکید ى : 


و > ES‏ فد ا جا کی سا ا 
۳ ذهب انت و اخوک بایتی و لا تنیا ی ذکری-* (۰ ہیوم) 
2 و ی ۰ 


جا تو اور تبرا بهائی (فرعون که پاس) ميرى نشانیاں لے کر اور 


(دیکهنا) مہری ياد مس سسی مت کرئا - 


یہی وجه ے کہ مرشد رومى” نے متعدد مقامات میں ذکر و افكر 
ی انت اور فضیلت کو واضح کیا سے : 
اي قدر كفتم بای فکر كن 
فک كر خامت بود 4 برف داكن کن 
ےھر ار کو را کن ابتراز 
ذکر را خورشید اين افسرده ساز 
اقبال" نے بھی ذکر کی فضیات واضح ک ے : 
فتر قرآن ؟ اختلاط ذکر و فکر 
فکر را کامل ندیدم کڑ ابه ذا کر 


اغیار کی شہادت : 

گزشتہ صفحات مين » میں نه اپنا دعوعل ابت کر ديا ے کہ 

اسلامی تصوف قرآن سے ماخوذ ے - اب مين اس دعوے پر اغبار ی 
شبادت پیش كرتا بون : 

(,) ذاكثر ڈونالڈسن اينى كتاب "سلانون کا فلسفہٴ اخلاق“ میں 

صفحه ہو , پر لكهتا ے : ””بقول ابن خلدون » صوفيود 2 

جو طريقه اختيار کیا وه آغاز اسلام سے مسلانوں میں متداول 

تھا اور اکابر صحابه" اس سچائی اور بدايت کا طریقه یتین 

كرت تھے - يه طریقہ عبادت اور بل پر مبنی تها اور جب 
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نظا 


دوسری صدى پجری مين مسلانون کے دلوں میں دلیا کی حبت 
راہ باك لكل تو جن لوگود ۓ زبد و تقو کو اپنا شعار 
بنايا وه صوفیون کے لقب سے یاد کے جاۓ لكر“ - 


)+( بزوفيسر كيوم اپنی كتاب ”اسلام“ مين صفحه پر ممم 
پر لکهتا ے : *قرآنی تعلمات ہی دلیا سے ے تعاقی اور تصوف 
کیا یگب بھی بايا جاتا ے ۔ مسلان صوفیون ۓ ان دو آیتون 

سے بہت تویت حاصل کی ے : 
(الف) ”نحن اقرب اليه سن حمل اللوريك مک رمق 3" 
ہم انسان سے » اس کی شم رگ سے بھی زیاده قريب 


ہیں - 
5 وس0 وھ جو کا کرو ا بر از ۱ 
(ب) ”فاينما تولوا فثم و جه اله“ (م : و ) 


بس تم جس طرف بھی منیب کرو کے وين ال ا نت 
ہے۔ 


يعنى ثم جدهر ديكهو گے الله کو وبين موجود پاؤ گے ۔ جو 
بات يقينى ے وه یہ ے که اسلام ہے بذات خود صوفیوں کی 
طرز حياث کے لے سامان میا کیا ے“۔ 


(r)‏ پروفیسر گیب اپنی كتاب ”عدن ازم“ میں ص م ۲ | لر لکھتا 
سج : "پروفیسر میسی ليون ے اسلامى تصوف کا بغور مطالعہ 
كرك کے بعد يه راۓ ظاپر ی ے که مسلائوں میں تصوف 
کی ریک آس زبد و اتتقاء کا نتیجہ ے جو قرآن سے ماخوذ 
ے اور پیغمبر اسلام کی سنت سے اس کی تائید ہوتی ے“ - 

(م) دا کر تارا چند ابنى تصنیف ”بندى ثقافت پر اسلام کا اثر“ 
مين ص ۳ب پر لکھتے ہیں : "نصوف کا اصلى ماخذ قرآن اور 


نے 
۸900 


۵) 


(ے) 


re 

چد صلی اللہ علیہ وسلم کی زندگ ے“ - 

وا کش نكسن ۓ اينى تصنيف ”عربوں کی اد تارج“ ص ٩‏ ۲۲ 
پر ابن خلدون کی راۓ سے اتفاق کیا ے جس ہم ڈونالڈسن 
کی شمادت کے سلسلر مين اوپر درج كر آۓ ہیں - 

پروفیسر پٹی اپنی تاليف تاريخ اقوام عرب ص ممم پر لکهتا 
ی ف کا ماخذ قرآن اور حديث ے - قرآن مس ایسی 
مضامن ی جو مثلا م : بو یا هن یا مم + عم مين 
وارد ہیں کوئی کمی نہیں ے - علاوه برين خدا کے ساتھ خود 
بيغمبر اسلام (صلی الله علیہ وسلم) کے ذاق تعلق میں صوفيائه 
رنگ بايا جاتاے يعنى آپ صلی اھ عایم وسلم کو لف تعاللی ک 
پر جگہ اور پر وقت موجودگ کا برام راست ذاتی شعور حاصل 
نها - آپ صل اك علي وسلم پر وقت یه عسوس کرت تهر 
که مين اللہ کی حضوری مين بول - صوفیوں ۓ یہ دعوعل 
کیا ے کہ ہم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی آس روحانی تعلم 


0 ا 


کے سجر ترجان ہیں جو احادیث میں حفوظ ے “- ۱ 
پروفیسر براؤن ابنى تاليف ”ايران کی ادبى تار“ جلد اول میں | 
ص ۱۸ج بر لکهتا ے : ”'احادیث سے قطع نظر كر کے خود | 
میں مکن ‏ - مثلاً : 


5 8 ۱ 
"و سارمشت اذ رسيت و لکن الله رمی“ )١١:(‏ 


اور اے رسول (صلىالله علیہ وسلم)! جب آپ (صلى الله علیہ وسلم 
ۓ (مٹھی بھر كتكريان) پهینی تھیں تو آپ (صلىالله علیہ وسلم | 
2 نہیں پهینک تھیں بلک الله ے پهینی تھیں ۔ 
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۱۲۳۵ 
بظاپر تو اس آيت کا مطلب يه ے که الله نے دشمنون کے 
مقابلے میں مسلانون کی ہمت بندهای لیکن اس سے یہ مفہوم 
بهی مستتبط ہی کا سے » دراصل » اللہ ہی فاعل مطلق ے 
اور انسان ى حالت ايسى سے جیسے كاتب کی انگلیوں ہیں قام 
بوتا چ جس طرف چاپ موڑے“۔ 

(م) .وا کش ہنٹ اپی تاليف (۳0:ذ۳۵۰06) مطبوعم لندن سنہ مور رء 
ص م . :پر لکهتا ے : ””پروفیسر پاس' ے لکھا ے کہ تصوف 
دراصل اسلام کی باطنی تعایم کا نام ے ۔ وه کہتا ے که 
اس کے مبادى قرآن سے اخذ كير جا سکتے ہیں لیکن قرآن عقیدۂ 
حلول کی مطلق تائید نہیں کرتا“ - 

)4( پروفیسر میکڈانلڈ ابنى تصنيف ”شئون اسلام» میں ص مر 
پر لکهتاب 4 ”اسلام کی دوسری تعلهات ی طرح تصوف کے 
مہادی بھی پیغمبر اسلام سک ذپن میں موجود تھے“۔ 


» , بروفيسر آربری ابى تصنیف ”صوفزم“ (تصوف) میں ص م‎ )٠٠( 
ر کے هن : "قرآن عد صوفیون ک لیم وه سند‎ ۳ 
اعلی ے جس کی طرف وه ہدایت عاصل كرك کے لے رجوع‎ 
کرۓ بين‎ 


”ایک صوف اتتباع رسول بر مجبور مج اس کے لیے حدیث کا مطالعہ 
لازنى سے اس لیے حديث قرآن کے بعد دوسرا ستون ے جس پر ایک صوق 
کے دين و ايعان کا قصر تعمير ہوا _ي» ‏ 
(تلك هشرة” كاملة) 


الحمدیتہ کر وو مات فرآن کے علاوه اغیار ی شم‌ادت سے بھی لد 
باٹ اك كر دی که اسلامی تصوف قرآن و حدیث سے ماخوذ ے ۔ 
© 


۲ اس دی ہے جس ۓ ۳۶ء میں قرآن مجيد کا انگریزی میں ترجمہ 
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حقیقت يه ے که تصوف اسلام کی روح ے اور امان کا جوپر ے - 

کیوں ؟ اس ل ےکہ اسلام کا مقصد اصلى مض اخلاق تعلم دينا يا سیاسی نظام 
قائم کر را نہیں ے بلکه زنده خدا سے زنده رابطم بيدا کرد کا طریقہ سكهانا 
ے ۔ قرآن ی غرض و غایت » قیام حكومت نہیں ے بلکه بی آدم میں 
تعلق با کی اہمیت کا شعور بيدا كرنا اور اس حقيقت کو جاكزين کرنا 
که اگر الله کے ساتھ تعلق نہ ہو تو انسان اور حیوان میں کوئی فرق نہیں 
ے ۔ حضور انور صلی الله عليه و سلم ۓ قريش مکه سے کبھی يد نہیں 
کہا که اگر تم میری پیروی “كرو تق تو من هی حکمران بنا دود كاك 
اس کے مجاۓ صرف ید کہا کہ میری پیروی کرو » میں تمھیں الله سے 


ملا دون کا بلك ميرى يبروى میں یہ تاثير ے کہ تم خود الله کے محبوب 


۳ ی م در ع وه دوم عه 0 
”قل ان تنم تحبون الله فا موی یعبیکم الله ن“ (م : رم) 


کر ا اللہ علیہ وسلم ! آپ مسلانوں سے فرما ديجر کہ اگر 
5 الله سے عبت کرنا چاہتے ہو تو اس کی صورت صرف یہ ے کہ میری 
اتباع (پیروی) کرو ۔ اس اتباع کا مره یہ مل گا کہ الله تم سے اس قدر 
راضى ہو جاة کا کہ وه خود 3 سے عبت کرتۓے لگ گا ۔ 

اب ناظرين خود فیصلہ كر لیں که اسلام کا مقصد ارفع اور قرآن کی 
غایت قصوعل حصولر حكومت ارضى ے یا استرضاء بارى تعاالى ے ؟ 
اس آيت کی روشنی مسن پر شخص جی جواب ده گا کہ سسلان کا 


متصك ات اھ کن ایی کرت حت حکومت ملے یا نه مل -' اور میں 


١۔‏ تارج كواه ب کہ صحابه:ة كو حکونت بھی لی مگر حكوبث ی لفسها 
مقصود نہیں ے » دراصل یہ ايك انعام ے جو باركام ایزدی سے عطا ہوٹا ے۔ 
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4 
على وجه البصيرث یہ بات کہتا بون کہ اسلامى تصوف الله کو راض یکر ذ 
کے طريق کار (پروگرام) کا دوسرا نام سج - اور یہ مقصدٍ رفیع صرف سلوک 
طن کیت ہی سے حاصل ہو سکتا ے - صحابه" کرام" کی زندگیاں ہرے 
دعوه پر شاپ عدل ہیں - 


۰ اھ ۰ 11 1 
سیب بظاپر تو یہ فرق بہت معمولی نظر آتا ے مگر جب ایک مسلان الله 
كو اپنا متصود بنا ليتا ہے (اور انداز نکاه میں یہ تبديل صرف تصوف کی 
بدولت بيدا بو سكتى ے) تو اس ی دنيا ہی بدل جاق ے - يعنى وبى 
دنیا جس 3 حصول میں وه رات دن مير کزدان ربتا تھا » اس کے قدیون 
دين سجده ریز پو چان ےت 

حب تک اله صرف معبود ے سسلان بادشاہوں ی غلامى میں وی 
دقات يا قباحت حسوس نہیں کرتا كر حب اس كا مقصود له ان جاتا ہے 
تو سلاطین عالم خود اس کی قد قدم بوسی کو اپنے بم باعث سعادت ین 
کو ین ۔ جسے شک ہو وه حضرت سلطان الہند غريب نواز خواحہ 
خواحكان خواجه معن الدين اجميرى 58 » قطب الاقطاب خواحہ قطب الدین 
بختیار كاى” »> شيخ شیوخ عالم خواجه فریدالدین دج شکر* اور محبوب 
۱ ۰ 010 _ 0 0 ا 5 7 ف 
العمى سلطان المشائخ حصرت سبح نظام الدين اولياء 1 رلد نيول 
مطالعه کرت - (اللھم كثر امثالهم وارزتی اتباعهم آدين) ۔ 

قي لتقيو یہ کہ جب ایک مسلان اللہ سے سے تعلق بيدا کرنا چاپتا ب 
-١‏ اكبر الہ آبادی م‌حوم 2 کیا خوب کہا ے 


یہ سب کو ہے تسلم کہ معبود دای سے 
کم ہیں جو سمجھۓے ہیں کہ مقصود وبى > 


سس 
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۱۲۸ 
(اور یہی اسلام کی غایت ے) تو اسے لاحاله تصوف کے کوچر میں آنا پژتا 
,2000 تعلق پیدا کر ک طريض کا دوسرا نام طريقت ے : 
قرآن رب پیش نظر » یہ ے شریعت 
اللہ رے پیش نظر یہ ے طريقت 
(أكبر الہ آبادی) 


د 26 جلو 
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فصل سوم 


تاريخ اسلام میں صوفیائے كرام 3 مقام 
(ان کے تبایغی کارنای اور دينى خدمات) 


تارج اسلام میں صوفیاۓ حق ے جو شاندار علمى » دينى اور 
تبلیغی کارناے انجام دك ہیں وه اس قدر طويل الذيل بين که ان ی تفصيل 
کے لیے جداکانه تصنيف درکار ہے » اس لے اس فصل میں ان ى طرف 


موف اجالی اشارات پیش کیر جا سکن وين ۔ 


)۱ صوفیا_ ود کرام" كا هلا کارنامی ذه ے کی انھوں لح اسلامی 
تعلمات کی حقائیت كو فل و 6 سک جات ازور کل سے 
مبربن كياد ان کی پاکیزه زندگیاں اسلام کی جب 


: تی جاكتى 
تصویریں بی - 


تصقف کے ارکان سم کانہ 3 


اسلامی تعلهات کا خلاصى تین لفظوں میں بیان کیا جا سکتا یم . 


(۱) حبنت اللهى - (۲) مكارم اخلاق اور (۳) خدمت خلق 


- روح اسلام 
> ان اڑا ثلالم میں منطتی ربط یہ ے : 


(الف) صوف کی زندگ کا آغاز اور انجام یعی مور ؛ عبت اللبى 
لج - اس ی نظر میں الله صرف معبود ہی نہیں ے بلکه 
مقصود بھی ے › مطلوب بھی ے اور محبوب بھی ے ۔ وه 


الله فى کے ل جمتا ے اور اسی کے لين م‌تا ‏ .امن کا 
چھنا اور مہا یعنی سارى زندگ الله فى کے لیے ہے - وه اس 


۱۳۹ 
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آیت کی زنده تصوير > 


ھا ںی یں سی نغور نوا وھ وہ 
2 ان صلا و نسک و ای و معاق لله رب العلمين“- 
ete‏ 


اے رسول (صلی اللہ علیہ وسلم) آپ کہ دیجے کہ ہری 
مازیس اور سپری رسوم دیق اور ری زندی اور میری 


3 ات عاك | 
بوت سب الله کے لیر لے جو ساری کائنات کا خالق ور 


پروردکار رے۔ 


چونکه صوق کا مطمح نظر اور لصب العین انه ہو جاتا ے2 
اس لے وہ بر وقت اس کی خوشنودی یا رضا حاصل کرد 
1 م 1 ا ا کو ا 
کی کوشش كرتا ربتا چ اور چونکه الله تعالى فاسقون اور 
فاجرود » ظالموں اور باغیوں کو ناپسند كرتا ب اس لے 
وه مام منكرات و فحشاء سے عيب ربتا ہے اس کا نتيجد 
یہ نئتا ے کہ رذائل اخلاق کا ازالہ بو کر اس میں 
مکارم اخلاق بيدا ہو جاے ہیں ے اشد روسی" * ۓ اس نک 
كو يون بیان كما ے : 
شاد باش اه عشق _ خوش سوداه ما 
انس سے حط ظا تانق ا 
۱اه دوا ه نخوت و ناموس ما 
اے تو افلاطون و جالینوس با 
يعنى عشق وہ بھٹی ے جس مين پڑ کر صوق کندن ہو کر 
تیتا ے - 
حب عشق ی بدولت اس ہیں مكارم اخلاق پیدا بو جاے ہیں 
تو لاغاله. اس گا وجود بلی آدم کر عق :ت سراپا رحمت 
0 عدبت ۱ 
بن جاتا ب اور وه صحیح بعلی ہیں ان کی خدست کا بل 
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۱۳۱ 
اب ہم ان ارکان له و در کزفق عه وفع کرین. ‏ . 
(الف) بت اللهى : 
0 اوہیں ام حضرت نظام الدین اولیاء" ایک خط مين ابن يد 
شيخ فخرالدین* کو لکھتے ہیں کہ . "اصحاب طریقت اور ارباب حقیقت 
کا اس باب میں انفاة سا دائ ا 
عظم مقصود » ربالعالمين کی عبت م“ 


2 


بھی وجه ہے کہ صوفیاۓ کرام حك بت الم کو ان وو 
7 7 : 1 ہی کو اپی زندق 
مقصد قرار ده لیا تها - ا حضرت نوا نصرالدد. ح اخ 
باب سس 7 سو ت تصیر‌الدین چراغ 
وقات میں یه رباعی خمايت سوز و كداز کے ساتھ يدها 
کے تل ۽ 3 

دنیا شہ را و قيصر و خاقاں را 

دوزخ بد را » ببشت س نیکان را 

جاناد ما را و جان سا » جانان را 

3 ۳ 


سلطان المشائخ" فرماتے ہیں کہ ایک دن 2 افش ور 
ابا فریدۃ -ک ياب سا 
بابا فری و ديكها کہ اپنے حجرے میں پشت پر دونوں باز 1ے 
۱ ۱ ۱ ج يشت د پاته ر 
کاو تارق طف وس رركي و 
رے ہیں : ۱ 
خواہم كه ہمیشہ در ہواۓ تو زے 
خاک شوم و بزير ہاۓ تو زم 
مقصودر من بندہ ز کوئین. توق 
از جر تو میرم و براۓ تو زے 
ی اه ال ! من تمرا بنده ہوں اور توابى ميرا مقصود ے 


۱ 
س لير میں چاپتا ہوں كن 0 لير زندہ 9 لهك 
$ ہرے ای لے ر ١۵‏ 0 
رو رد لان ای 


| 


ITE 


انے بو که جب ایک عخص اہی زندگ اند کر لیر وقفت کر دیا 


ہے لف 


ے تو اس کے باطن مين ایک انقلاب عظم روعا ہو جاتا ب - پھر ہر كام 
بين اس کی نیت یه بوق ہے که ميرا اللہ جھ سے راضی ہو جاۓ - وه 
كهانا کھاتا ے تو اس لے نہیں که اس لدت حاصل ہو يا اس کا جسم 
تنومند و توانا ہو بلكب اس لیے کہ وه اس کا ذکر کر سکے ۔ کیا خوب 
کہا گے شمخ ...الا و 

خوردن پراه زيستن و ذکر کردن است 

تو در گاں کہ زیستن از بر خوردن است 


جب صوق اس لمج سے زندگ بسر كر_ن لكتا ے تو اس کا ہر قول 


ك 
اور پر فعل عبادت بن جاتا ب ے اس کی ارت ہیں مشغولیت بھی عبادت 


بن جاق ‏ کیوں که غين خريد و فروخت که وقت بھی وہ الك الله كو 
مد نظر رکھتا ے ۔ وہ تجارت اس لے نہیں كرتا که دولت جمع كرك پلکی 
اس لیے کہ جو نفع حاصل ہی ایت راه خدا میں خرچ کرے - یہ ایت 


انهى خاصانر غداای شان مين ایس 
رر ER‏ ۵ ۸ و وو دوچ ل کک ہہ 
"رجال لا تلهیهم تجارة و لا بیع عن ذکر الله“ (۳۶:۲) 


یہ وه لوگ بين جن کو تجارت يا خرید و فروخت الله ے ذکر سے 


غافل نہیں كرق - 


اس نیت سے اگر لاکھوں کروژون روپیہ بھی جمع کیا جات تو 


وه اکتنازا کے حکم مين نہیں آ سکٹا ۔ چنانچہ شد رومى” فرماتے بين : 
بال را 3 مر دس باشی حمول 


ر 2 


نعلم" مال" صالح" كويد رسول” 


١۔‏ قرآن ید کی اصطلاح میں اکتناز کا مطلب چ دولت اس نیت سے جمع. كرنا 
کہ أس کو دنياوى شہرت يا اقتدار حاصل کرد کا ذریعہ بنايا جاۓ ۔ مشلا 
ووئود کی خریذازی: پر نا بش کی شادی ہی و تریغ ہے ھ دنت 


لوكون کے لیے سخت وعید آنی ‏ ۱۲ 
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ای گن دولت دینی کامون, میں رن کر د کی لیت سے جمع کی جاے 
تو وه مال صالح ے - چنانچه علامه اقبال٣‏ لکهتر ہیں : 
۳3 نداری اندریی حکمت نظر 
تو غلام و خواجه" تو سم و زر 
از تھی دستان کشاد امتتان 
از چنیں منعم » فسادر انسان 
محبت ال ہی کا انسان پر پهلا اثر یہ متب بوتا ب کہ اس کی زندگی 
میں س کزیت پیدا ہو جاتی ے ۔ يعنى وه موحد كامل بن جاتا > - دوسرا 
اثر يه متب هونا ے که انسان پر وقت یہ حسوس كرتا سے که مس 
خدا کے سامنن بون اور وه چھے دیکھ ربا سب - چنانچہ شيخ على سجويرى” 


لکھتے ہیں : 


و9 


جب بنده از رو 2 يقين اس بات کو جان ليتا ے کم انته تعالى 
جھے دیکھ دبا حت تو وه برگز کوق ایسا کام ی کر سکنا 
جس سے اس کو قیامت کے دن اللہ تعالی کے سامنے شرمنده 
ہونا پڑے .2 


تیسرا اثر يه صتب ہوتا ري کہ اس شخص (عاشق) کی نگاہ میں پتھر 
اور سونا دونوں برابر ہو جات ہیں » بلکه اس دنيا ہی کی کوئی قيمت باق 
دا رتی - وجه یہ ے کہ جب وه شخص اللہ سے محبت کرتا ه لو 
ات بطفیل محبث » عرفان حاصل ہو جاتا کے اور عارف دلیا ی حقیتت ہے 
آ كاه بو جاتا ے که یں دارالغرور ے کیوں کہ بفحواۓ دص قرآن › 
دلياوى زلدق سراسر "متاع الغرور» ے یعنی دھوکے ک پونجی ے ۔ 
عالم اور عارف میں بھی تو فرق ے کم عالم اس دنیا .کر ظاہو سے 
واتف بوتا ب لیکن عارف اس کی حقيقت ہے آشنا بوتا ے يعنى وه دنیا 
کی حقیقت کو پہچان جانا ع چوتها اثر یم برق پو ہے که سالک 
میں توكل اور استغناء ی وه شان پیدا ہو جاتی ے جس کی بدولت 
شابان عالم اس ے آستا 2 پر حاضرى كو ابر لیے باعث افتخار بلک, 
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واضح بو کی ے کہ التتمش » غياث الدین بابن » فيروز تغلق » اکبر » 
كان 1 


شس 


حہانگبر اور شاہجہان ۓ عاشقان الٰہی کے آستانوں پر حاضرى دی ے - 


5 یں با نت وی ۳ 1 ات فا 
ناظرين کو تاریخ ى اوراق گردانی سے 2.۴ کے لير ان عاشقان البی کہ 
اساے کرای ذیل میں درج کے دیتا سول : 


(الف) 


( ب) 


(ح) 


(ط ) 


الم ۶ م یرت اقدس قطب الاقطاب خواجہ 
قطب الدین تیار كاى” كا غلام تھا - 
بلین » شيخ شیوخ عالم شاپباز لامکان خواجه فریدالدین 
و و ا بكاوم تھا ۔ 
گنچ شكر اجودهنى” کا غلام تھا 
فبروز تغلق » حضرت اقدس خواجه نصير الدين جراغ 7 دبلى کا 
غلام تھا - 
اکبر » حضرت شيخ سلم چشتی" کا سید تھا - 

کے )) اع 80 )؛ ل هه 2 معتقد ذ - 
حمالكير حضرث اقدس مج ميان ترش 3 تھا 
شابجپان » حضرت اقدس شمخ میاں مر اور حضرت شيخ 
فضل الله بربانبوری" کا معتقد تھا - 
سلطان احمد خال بهمنی » حضرت بنده نواز سيد مد گیسو دراز” 
کا غلام تھا - 
فاخ جونا گڑھ و چانپانس سلطان محمود الملقب بہ ے گڑھا 
(دو قلعون والا) حضرت اقدس سید شاه عالم” (نبیرۂ خدوم 
جہانیاں) کا غلام تھا - 


بانیٴ سلطنت گجرات سلطان احمد خاں اول ٤‏ حضرت اقدس 


ان سب بادشاہوں کا یں عالم تھا کہ ان فتبرون کے سامنی دست بسته 


کھڑے ربتر تھے اور ان ی كفش برداری کو اپنی عنزت خيال کرتے تھے 
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جبهی تو اقبال" 2 یہ لافانى شعر لکها ے , 

نہ ڈھونڈ اس چیز كو تهذیب حاضر کی تجلی میں 

که پائی میں ہے استغتاء میں معراچر مسلانی 
اور مين پوره کن > ساته یه بات الكها ونا پو نکم یم شان ا 

صرف ملک تصوف انتا كريخ سے حاصل ہو سکتی ور 
پانچواد اثر يدا تب وتا ہے کم سالک (عاشق) اپنر رزق ی طرف 
سے ل أسى رزق کی طرف سے جس کے حصول کے لے انسان ضمير اور 
امان تک بمج ديتا ب بالكل ہے یاز ہو جاتا ے كيون که اسم اس 


آیت کی صداقت پر كامل يقين بوتا ے : 


(ود : ۷ ) 
اور جو شخص الله ی افرمانی سے درم خ۴ تو الله اس کے لير مصیبت 
سے لکائے کا راسته بنا دے گا (اس کی پریشانی دور کر دے #) 
اور اس ایسی جگہ سے رزق ده گا جهان اس کا گان بھی نہ پہنچ 
سک - اور جو شخص الله پر توكل کرت گا تو وه (اللہ) اس 
كاق ہوگا ۔ 
ہی وجه ے کہ صوق کسی دولت مند کے دروازے پر نہیں جانا 

کرت که وه جانتا ۓے کہ رازق الله ے نم کہ انسان ‏ 

اكبر الہ آبادی _ن اسی حقیقت كو يون بیان کیا ے . 


دل میں تو ضعف عقید تک وکبهی راہ نہ دی 
كو کچھ دے نہیں سکنا اگر ایتہ نم دے 


| 


۱۳۹ 

اور اقبال* نے اسی صداقت کو يون نظم کیا ے : 

اپنے رازق کو نہ پہچاۓ تو تاج ملوک 

اور چاه تو ہیں تیرے گدا دارا و جم 
كشف المحجوب مس حضرت اقدس شمخ ہجویری7 2 لکها ے که 
”ایک بادشاه ۓ کسی فقير سے کہا کہ جھ سے کچھ مالك » میں 
تبری خوابش خوشى قبول كرون گا - فقير ۓ زیر لب تبسم کیا 
زور پا بین آیتے غلاموں کے غلام سے کیا مانگوں ؟“ 
بادثاه _ن متعجب بوكر پوچها یہ کیا کہا ؟* فقیر _ن جواب ديا 
۰ بادشاہ سن ! تو حرص اور اميد دونوں کا غلام ے اور یہ 
دونوں مہرے غلام ہیں اس لیے تو میرم غلاموں كا غلام ے ۔“ 

تالق كيدان کے نشو و ما اور تشکیل پر اس احساس کا بڑا 

مہلک اثر م‌ثب بوتا سے کہ وه اپنی روزی ے لير کسی دلیوی 
طافت كا حتاج ے - تعمیر خودی اس وقت تک کن ہی ین جب تک 
انسان اپنے پورے ايمانى جذے سک ساته الله تعاال یکو اپنا روزی رساد 


١ 


نہ مان لے ۔ 


(ب) مکارم اخلاق : 


سركار دو عالم صلى الله علیہ وسلم ہے ارشاد فزنايا مجع "بعشت 


امن مكارم الاخلاق» ميرى بعثت ی غايث یه ے که میں بهثرين اور 


عو تون اقلاق ىن تکمیل کر دوں - 


اس لير صوفیاۓ کرام _ن سلوک کو تمام تر مكارم اخلاق کی تحصیل 


پر موقوف کیا سے ۔ ! كى بعض مشائخ -2 تو تصوف سم اخلاق حسنه 
ا مراد لما به ۔ 
مشائة کے نزدیک تضوف کا مقصد صرف یه ہے کہ پہلے انسان خود 
کک 0 : 


٣ء‏ ولفه يروفيسر خليق احمد نظامی مسلمه؟ ۲ ص لمم ٤)‏ هم 


۳ نار مشائخ چشت 
ت ه ”5 
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اپنے اندر اخلاق حسنه بيدا کرے پھر بنى آدم کے اندر ان ى تخم ریزی 
كرك چنانچہ سلطان المشائخ فرمات ہیں : 

”بہت ماز پژهنا » وظائف میں بكثرت مشغول ربنا » تلاوت قرآن 

میں بہت مصروف ربنا » یہ سب كام چنداں مشكل نہیں ہیں ؛ پر 

مصخي كر متكا ےی رہ الاك ضف بلا ی کی کی چ او 

روزود پر مداومت كر سكتى ے ء تہجد ادا کر سکتی ‏ » قرآن مجید 

کہ چند پارے بھی پڑھ سكتى ے ۔ لیکن م‌دان خدا كا كام کچھ 

اور ہی ے“۔' 

خلاصہٴ کلام اینکہ مام مشائخ متقدمین کے نزدیک تصوف ایک 
كم ضابطمٴ اخلاق کا نام سے ۔ چنانچہ کشف المحجوب میں شيخ ابوالحسن7 
کا یہ قول م‌قوم ےکہ : ”لیس التصوف رسوماً و لا علوماً و لکنہ اخلاق“ 
يعنى تصوف نم چند رسوم مذہبی اذا کرۓ كا ثام ے اور ذ» بعض علوم 
خاصل کر ده کا ء بلکه یہ تو سراسر اخلاق حسنه کے جموعر کا نام ے - 


ر 


چولکہ اس موضوع پر الت اوراق یی اكابر صوفیہ 3 اقوال درج 
کے جائیں گے اس لیے سردست اسی پر اکتفا کیا جاتا ے - 
(ج) خدمت خلق : 
اس موضوع پر سب سے مهل شمخ ع کا مشہور شعر درج 
کرتا ہوں : 
طريقت عر خدمت خلق ليست 
بی السبيح و سحا ده و دلق ليست 
جوت خلق کی جس قدر صورتی مکن ہیں صوفیاۓ کرام“ نے ان 
سب پر عم ل كرك دکھا دیا ب - ان کی زندگیاں خدمت خاق کے لے وقف 
بو گی تين - انهون 2 لاکهون السالون كو شیطان کی غلامی سے تکل 


کپ ات تی غلامی میں داخل کیا يعنى ان کی زندی كو با مقصد بنا دیا - 
سے 


سرا لاوليا عم 
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واضح بو کہ در اصل کار بوت یہی ے ۔ انبیاء " 2 ساری عمر یہ یکیا اور 
اچ وموم و جج ھی و اق 1۵ بم ۰ 
سارى عمر یہی کہا کہ ”ا عبدوا الله واجتنبوا الطاغوت“ يعنى اه الله 
ع بو 1 لاق اطاعت کرو اور شیطان ہے الب کر 


صوفیا ۵ کرام ے صحيح معئول میں اتباعر رسول الله (صلى اللہ علیہ 
وآلہ وسلم) کا موذه پیش کیا اور اللہ کے بندون کو شیطان کی غلامی سے 
نکال کر الله سے ملايا ۔ تاريخ كواه ے کہ یہ كام نہ علاء سے ہو سكا نہ 


متکلمین ہے لم معتزله سے لہ حکاء. سے له تھا سے - یه کام اگر ہو سکا تو 
ان تفوس قدسی سے جن كو صوفیا_ ۵ اسلام کہا جاتا ے اور جن کا نام 
آج بھی لاکھوں کروژون انسانون کے دلوں میں عقيدت اور عبت کے 


چلالاك ييا کر دیع رے۔' 


صونیا_ ۵ کرام کے ملفوظات کا مطالعہ كر_غ سے یہ حقیقت واضح 
ہو سکتی ے کہ خدست خلق کو ان بزرگون نے اپنی زندگ کا اہم ترین 
فريضى بنا لیا تھا - سپرالاولیاء میں م‌قوم ے که : 
”سلطان المشائخ حضرت نظام الدين اولیاء" فرمایا کرتے تھے کہ 
جھے خواب میں ایک كتاب دی گی جس مين لكها ہوا تھا کہ 
جہاں تک ہو سكر دلوں کو راحت پہنچا کیونکه مومن کا دل ؛ 
اسرار الہی کا محل ے - نیز فرمايا کہ قیامت کے بازار:میں کوئی 
اسباب اس قدر قيمتى نہ ہو كا جس قدر دلوں کو راحت پہنچانا ۔“ 
بهی وجہ ے کہ صوفيا_نُ کرام" بلا امتیاز مذبب و ملت ہر شخص 
کی دلداری کیا کرتے تھے ۔ بلکه بر وقت دوسروں کے غم میں گھلتے 
رہتے تھے چنانچه جب حضرت فريد الدين كنج شكر” کے ایک عزیز حضرت 
سلطان المشائخ” کی خدمت میں حاضر ہوۓ تو انھوں ۓ کہا کہ میں 


١۔‏ مغربى تعليم ۓ مسلانون کو اپنے اسلاف ہے اس قدر بیکانه کر دیا ے کہ 
وه سیزر اور نبولین سے تو واقف ہیں مگر صوفیاہۓ کرام" کی عظمت اور 
دينى خدمات سے قطعاً ييكانه ہو گۓ ہیں ۱۲ 
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ایک دعوت میں گیا تها » وبال لوگ کہہ رے تھے کہ شيخ نظام الدینۃ 
کو بڑا فراغ باطنی حاصل ‏ » انھیں اس جہان کا کوئی غم نہیں ے - یه 
سن كر حضرت محبوب الهی" 2 فرمايا : 

چ قدر غم و اندوه مجهر دامن گر ھا سے شاید کسی کو لہ 

ہو کیونکه بہت سے لوگ میرے پاس آۓ ہیں اور اپنا درد و غم 

جھ سے بیان کرے ہیں ۔ ان کے ريخ و غم کا بوجه میرے دل پر 

ELS پڑتا‎ 

حضرت عبوب اللبى” فرما 2 پس که مسلان وه ے جو دشمنوں 
کے ساته بھی بھلائی کره - ایک دن فربایا ٠‏ 

”اگر کوئی شخص تيرى راہ میں کانٹا رکهی اور تو بھی اس کے 
جواب میں اس کی راہ میں کانٹا ركه ده تو سارى دنیا کانلول ہے معمور 
ہو جاۓ گی ۔ عموماً لوك ايسا ہی کرت ہیں لیکن درویشوں کا یہ دستور 
نہیں ے - انھیں نیک اور بد دونون کے ساتھ نيى کرنی چاہیے““۔ 

پھر فرمایا : ”برا كبنا ےشک برا ے مگر برا چاپنا آس سے بھی 
زياده برا ع 

حضرت محبوب اللهى” کی شفقت کا یہ عالم تھا کہ ایک دن گرمی کے 
موسم مس حاضرین ی تعداد اس قدر بڑھ و۴ ۳3 سا مين گان نہ ای اس 
لوگ دهوپ میں بیٹھنے لكر تو فرمایا : ”گے سرک آؤ ۔ پاس پاس مل کر 
بیٹھو تا کہ وه لوگ بھی سا میں بیلو سكين جو دهوب میں بیٹھے ہیں 
بات یں به که دموپ میں بیٹھے تو وه ہیں اور جلتا میں ببوی» ۲ 


ایک دن حضرت محبوب اللهى” کے خادم ۓ عرض کی آپ اگر سحری 
سک وقت بھی کچھ نہیں کھائیں گے تو ضعف بہت بڑھ جاة گا ۔ یہ سن 
کر آپ نے فرمایا ”بہت ہے درویش سسجدوں میں بهو کے پڑے ہوے ہیں » 
اس صورت میں كهانا سے حلق سے کس طرح نيج آثر سکتا كه 
کب 
-١‏ فوائدالفواد - 
۲- ايضاً ب 


| 


صولباۓ کرام کے کارناس : 


آئندہ اوراق میں صوفیاۓ کرام کے کارناموں کی تفصیل درج کی جاے 
گی اس لیے اس جگہ اختصار سے كام لے کر چند اشارات پر اکتفا كرتا بون : 


(0) 


(ہ) 


اسلام کی جو ياكيزه تعلمات کتابوں میں درج ہیں اور مدارس 
میں پڑھائی جانی ہیں » صوفيه ۓ اينى خانتابود میں ان پر 
عمل کر دلیا کو دکهایا - 


صوفیه ہے پر زما 2 مين اسلام کے اخلاق اور روحانی نظام كو 


زنده رکها - 
و 


2 و او 98 5 کشخ ہر 
صوفیہ سے بڑھ کر تبليغ اور تعمير سيرت کا فریضه کسی جاعت 


ۓ اقنام عيبن قباد 
صوفیہ مث بادشابون کے سامنے على الاعلان کلم" حق کہا 7 
جب مسلانول میں عقايت کا مذاق بيدا ہوا اور انھوں ۓ قرآن 
۳3 اپتی عقل کے تابم بنانا شروع گیا تو صوفیون سے غہت 


۰ ۶۱, a 0 5 ٦ 
اللهی كا درس دے كر عقليت کے مضر نتائج کا ازالہ کیا ۔‎ 


جب فقہاء ۓ دين کے ظواہر پر زور دیا تو صوفيه ۓ باطی 


اصلاح اور قلبى طبارت کا درس دك کر قوم کو اعتدال ی ۱ 


راه دکهای - 
صوفیه ۓ پر دور میں غير اسلامی عقائد » شرك اور بدعت 
کی تردید ی - 


0 
سربایه دارى کے مقابل میں انفاق فى سبيل الله ی ابمیت | 


واضح کی - 

بادشابون كو دینداری کی تلقین ی - 

جب معتزلہ » فتهاء اور متکلمین منطقی بحثوں میں الجهی بوة 
تھے اور آمت كو فرقوں میں منقسم کر رپ تھے » اس وقت 
صوفیوں ۓ سلانون كو توحيد اور یک لگاہی کا درس دیا - 
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۱۳۱ 
جب فقہاء سلانون كو آپس میں لڑا ری تھے اس نازک دور 
میں صوفیون ۓ آن كو عبت اور پمدردی كا درس دیا ۔ 
فقجاء: اور مکلین مه ساانون كو کفر بنایا مگر 
صوفیاۓ کرام _2 اپنی پا کیزه زندی کے ذریعے سے کافروں كو 
مساإن بنایا ۔ 

فقهاء اور متكلمين اور معتزله ۓ ختلف مذببى گروه بنا کر 
سلانون کے شیرازۂ ملى كو منتشر کر ديا بگر صوفیه ہے 
سب سلانون كو جام وحدت پلایا - 

علاء اور فقہاء بادشاہوں کا قرب حاصل اوت ر گر 
ضوفیہ دربار شاپی ہے الگ تهلگ رہ کر ملوكيت کے مفاسد 
بیان رنڈ رے - 

جب علاء بادشاہوں كو خوش کر کے لیے اویلات میں 
مشغول تھے اس وقت صوفیہ بادشاہوں کو خوف خدا کا درس 
ديع رے ۔ 

معتزله » متکلمین اور حکاء 2 اينا وقت ذات و صفات باری 
کی حون میں ضايع کیا ۔ صوفیہ نے کہا کہ خدا کے باب میں 
آئینه" قلب کو صاف کرو تا کہ اس کا ديدار ہو سک 


ا 
علاء 2 دیی کتا بی لکھیں - صوفیہ عاك واه ان تیار کے 
جنهون ‏ ان کتابون کے احکام پر عمل کر کے انقلاب برپا 


۳3 دیا 

علاء (متکلمین » معنزله » حکاء) ہے صرف دماغ کی آبیاری کی ؛ 
صوفیه ہے دماغ کے ساته ساته دل کی تربیت اور اصلاح كا 
فریضه بھی انجام دیا - اور یں بات محتاج بیان نہیں كك اسلام 
میں اصلی جمز دل ہے نم کہ دماغ ا کر وال اند ہو جات 
تو دماغ کا فاسد ہو جانا يقينى سے ۔ چنانچہ سرکار دو عالم 
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رو ال 
صلی الله عليه و سلم فرماتے ہیں کہ : ”1 گاہ بو جاؤ السان کے 
جسم میں ایک عضو ے ؛ اگر وه فاسد ہو جاۓ تو سارا جسم 
(انسان) فاسد ہو جاۓ کا اور اگر وہ صالح ہو جاۓ تو سارا 
جسم صالح بو جاۓ گا اور وه عضو قلب رپ 
(19) علاء 2 مسلانون مين كروه بندى بيدا ی - صوفیه ۓ انسانوں 
کو "الخلق" عیال" اورم درس دیا - 
(.) علاء ے دلیلون ہے اسلام کی حقائیت كو واضح کیا - صوفیه 
ۓ سشاہدۂ باطنى کے ذریعے ہے اسلام کی صداقت واضح کی - 
لو تون نے امام احمد ابن حتبل” سے پوچها که بشر حاق7 تو 
عالم دين نہیں ہیں پھر آپ ان کے پاس کیود جات ہیں ؟ تو انھوں 2 
جواب ديا ا میں كتاب الله سے آ که توق مگر بشرحاق ”7 »2 اللہ سے واقف 


ہیں اس لے ان کا م‌تبه مبره مت سے بدرجها زياده بژها ہوا ے - 


29990 
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باب چہارم 
تذكره صوفیائے کرام 


تمہبد 


ان ضروری مباحث کی تفصیل کے بعد اب پم آن صوفیاۓ کرامۃ 
کے سواع حمات قلم بند کریں گے جنهون نۓ تصوف پر مستقل اور مستند 
تصالیف سپرد قلم کی ہیں تاکہ ان تصالیف کی روشنی میں ہم یہ ثابت 
كر سكي که قرون اوالٰی کا تصوف بقول حضرت جنيد بغدادى” مقيد” بالکتاب 
والستة تھا - ہم اس سلسل كو حضرت حارث المحاسبی7 کے ت ذ کرے سے 
شروع کرت ہیں جن سے قد تر کسی صاحب تصنيف صوق كا حال ہس 
معلوم نہیں ہو سکا - اگر تحقیق مزید کے بعد کسی صاحب تصنیف صوف كا 
حال معلوم ہو سکا تو آئندہ ایڈیشن میں اس كوتابى کی تلای کر دی 
جاۓ ق- 


فصل اول 
صاحب كتاب الرعایۃ 
(هد ره - ۲م۲ه) 


صاحب موصوف کا پورا نام ابوعبداللہ حارث بن اسد المحاسبی العنزی 


سے ۔اگرچں ھام تکرب اروت سے ان کا ذکر كنا ہے لیکن اس جے 


eT 
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١ #6 


باوجود ان کی زندق کے مت کم حالات ہمیں معلوم ہو سکے ہیں - 
حسب ديل مشابير تصوف .ده اپی تصانيف مس ان كا کن کیا 


حك 9 


i | 


پچ 


ۓ۔ 


7 نها 


ابونصر ستراج متولی سب هه صاحبِر کتاب اللمع 2 
اپوطالب مک متوفلی ورس صاحب قوت القلوب - 
الکلاباذی متوفی م ,مه صاحب کتاب التعرف - 
ااستمی ظفل اتاخ كلقا لصوف 
ابو نعم تاش .مھ صاحب حلية الاولیاء - 
القشيرء ئ متوفى ۵مھ صاحب رسالہٴ قشيريه - 
الهجويرى متوفی ٣ے‏ مھ صاحب كشف المحجوب - 
شيخ عطاز متونی . ۲اه صاحب تن کرو الاولیاء.- 
سبروردى ستوثلی مھ صاحب عوارف المعارف - 
جامی موف ٩۸‏ ره صاحب نفحات الانس 5 
شعرانی متوفی ہے ۹ھ صاحب طبقات الکبرعل - 


دارا شکوه متوفی وب , ,ره صاحب سفينة الاولواء - 


لیکن ان کی زندگ کے حالات تفصیل کے ساته کسی ۓ بھی درج 


نہیں کے - چونکه وه ایک بلند م‌تبه صوق ہوۓ کے علاوه ایک عالم 


متبحر يعنى متكلم » محدث › مفسر اور فقیں بھی ت تھے اس لیے حسب ذيل 


علاء اور 
چ : 


۷ 


فضلاء 2 بھی انی تصانیف میں ان کا تذكره درج کیا 


عبدالقابر بغدادى ستوثیی و ممه صاحب اصول ۔ 


الخطيب البغدادى متوفی س ہم,ھ صاحب تارج بغداد - 


شہرستانی متونى پر ہمد صاحب الملل و النحل - 
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لديل 7 
م- ابن خشكان متولی ۸ھ صاحب ونیات الاعیان ۔ 
۵- الذهبی متوفلی ۸ھ صاحب ميزان الاعتدال - 
ہ۔ الیافعی متوفی مب ره صاحب مرآة الجنان - 
ے۔ اس متونی ۱ صاحب طبتات الشافعبی - 
م- العسقلانی متوفى ٢ن‏ رھ صاحب تهذیب التہذیب و شرح بخاری ۔ 
و- السناوی متوفلی ۰۱ ١ھ‏ صاحب الكواكب الدریہ ۔ 


آگرچه ان كلا ده بھی حالات زندی پر روشنی نہیں ذالی مكر ان کے 
لك کرم كرحا سے محاسبى” کا علمی مقام بخویی اور بلاشبی واضح ہو سکتا 


ے - عبدالقاپر بغدادی نے تو آنهی ابس زماے کا نامور امول اور مت 
تسلیم کیا ے - 


ان تذ کرون سے معلوم ہوتا ے کہ حاسی7 ۵ھ میں عقام بصره 
دا و ا تھے - ان کے والد کو بعض لوكون ہے جوسی لکھا ے » بعش 
ہے قدرى (معتتزلى) اسى لمن قاسی“ يك ار کر پدری سے دستہرداری اختیار 
کی کیونکه آنحضرت صل الله علیہ و آلہ سام کا ارشاد ے کہ دو ختلف المذہب 
افراد ایک دوسرے کے ترک کے وارث نہیں ہو سکن ۔یہی وجه مب کہ 
محاسبی ۳ نے مام عمر مفاسی میں بسر کی مگر ت رکم* پدری سے ایک حب 
وصول نہیں کیا - 

تمام دينى علوم مثلا تفسر »؛ حدیث اور فقہ انھوں ے امام شافعی ۲ 
سے حاصل کیا اور ایک عرص تک بغداد میں ان علوم کا درس دیا جہاں 
ان کا شار مشهور اور مستند علاء میں تھا - چونکه وه علم کلام مين بھی 
بہت بلند صتبہ رکھتے تھے اور اپنے افكار و نظریات کو اس علم ى روشنی 
مين ثابت کرت تھے اس لے ظواہر پرستوں کے پیشوا امام احمد ابن حنبل ” 
ان سے هدید عاف ہوگئے_۔ ايام صاحب نے اہن اڈ 


سح 
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۱۳۹ 
کام ھا محاسبى © کا درس بھی بند كرا ديا اور ان ی تصانیف کا مطالعه 
بھی عنوع قرار دے دیا - چونکه اس عانعت کے باوجود طالبان علم عا 


کی خدمت میں حاضر ہوۓ ریش تھے اس لے امام صاحب ے انھیں کوفہ 


حنابله ی مسلسل خالفت کی وجه سے بغداد کے عوام آن ہے بدظن بو لئے 
تھے اور وه خود بھی تنگ نظر فقہا سے عاجز آكثر تھے اس لیے انهود ۵ 
گوشه نشینی ہی میں عافیت سمجهی - وه شاذ و ادر ہی مان سے بابر 
نکلش تھے اور اپنا سارا وقت تصنيف و تاليف » ص اقبات و جاہدات میں 
بسر کر 2 تھے ۔ چونکه اس عالم تنہائی مين وه اپنا زیاده وقت 
محاسبہٴ نفس میں بسر کر_2 تھے اس لیے وفات کے بعد ان کے يدود ے 
انهین المحاسبى ”7 کے اتب س اناد كزنا شروع کر دیا - چنا چہ مام تذکروں 
میں وه اسى لقب سے معروف ہیں - 

ان کی وفات سم مه مين ہوئی - زماے کی یہ نيركق بھی قابل ذكر | 
ے کہ جب ان کا جنازه كان سے نکلا تو قبرستان تک صرف جار آدمی | 
اس کے ساتھ تھے - ان کا سب سے بڑا اور اقابل معاق جرم یہ تھا کہ 
القون: ے اين فکر خداداد سے كام ليا اور «فقيم شہر'“ کو اراض | 


کر ديا لیکن کوئی مضائقہ نہیں ۔ جنازے کے ساته اگر صرف جار ادمی | 


تھے تو صاحب جنازہ کی تصنيف كتاب الرعایه آج بھی لاکھوں آدمیوں کی 
ريما بی موق ے اور قیاست تک بنی رے گی - 

جس طرح ان کی زندی ہیں فقہاء نے ان کی بعض تعلیات پر اعتراض 
سب 


و اقبال کا يه شعر غالباً خلاف محل نه بوك : 


فقیه شهر اي شقن » کیا مال سی 


مگر یہ بات کہ میں چاپتا بون دل کی کشاد 
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کیا تھا » ان کی وفات کے بعد بھی اعتراضات کا سلسلہ جاری ربا - چنانچه 
ابن الجوزى متوفی ےھ ۓ اپنی مشہور تصنيف ”تليبس ابلیس؟““ میں 

انهس بڑے شد و مد کے ساتھ بدف مطاعن بنایا ے ۔ 
لیکن اس خالفت کے باوجود محاسی7 کی تعلمات کا اثر برقرار ربا اور 
صوفیوں ہی ۓ انھیں اپنا مقتدا تسلم نہیں کیا بلکه اشاعره ۓ بھی ان ی 
علمى عظمت کو تسلم کیا (ديكهو شہرستانی ص مب) اور خفیٹی جاعت 
کے صوفیوں ۓ تو انهی آن پاج شیوخ میں شامل کیا ے جن کی تعلمات 


لائق اتباع ہیں - (ديكهو قشیری" اور عطارت) 


محاسبى” کی تعلیات کا سب سے زیادہ اثر امام غزالی" پر لتب ہوا 
كيونكر اٹھوں 2 اہی شہرۂ آفاق تصنيف ''احیاء العلوم الدین“ میں 
محاسی ہی کے عقائد و افكار كو اينى تعلهات كا سيك بنياد بنايا ے اور 
غزا یی“ ہی کے واسط ہے حاسی٣‏ کی تعلمات كا اثر ازمنم" وسطلی کے نصرانی 
اور یہودی تصوف پر م‌تب ہوا ے۔ 

محاسبى كثير التصانيف بزرگ گزرے ہیں » اور یہ بات قرين عقل بھی 
سے کیونکہ ان ی ساری عمر تعام و تدريس و تصنيف ہی مس بسر سور 
لیکن ان کی تصائیف میں ہے صرف ستره کتابون کے قلمی نسخے دنیا میں 
موجود ہیں - ان میں سے جار قلمى نسخر اب تک زيور طبع سے آراستہ 
ہو چکے ہیں : 

,- کتاب الرعایہ فی التصوف ۔ 

بش بق ااال ا 

۳- پارۂ از کتاب الصبر و الرضا - 

م۔ كتاب التوهم - 


ان 51 تمام تصانیف مس كتاب الرعاية ان كا شاپکار ب - اس کناب کا 
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مم ١|‏ 
پورا نام کتاب الرعاية لحتوق الله و القيام ها“ سب ۔ ضخامت کے اعتبار عد 
بهی یہ كتاب ان کی "معام کتابوں سے زیاده ضخم اور ان کی تعلمات تصوّف 
پر بوره طور سے حاوی ‏ - اس كتاب کی تصنیف میں انهود ۓ تاقینی 
اسلوب اختیار کیا ے يعنى ایک سید آن سے سوالات كرتا جاتا ے اور 
وه آن کے جوابات دیتے جات ہیں تا که ایک طالب حق وه طرز حیات 
اختیار کر سک حس کی بدولت وه آن حقوق کو ادا کر سکے جو بندے ی 


حیثیت سے اس پر الله کی طرف سے عائد ہوے ہیں - 


تفصیلِ مضایین کتاب الرعایہ 


اس کتاب میں باسٹھ ابواب ہیں اور بعض ابواب میں فصول بھی ہیں۔ 
شروع ہین ۲ صفح کا دیباچه ے جس میں سلانون کو بالعموم اور 
طالبان حق کو بالخصوص » احكام اللهى مندرجه" قرآن کی طرف دل و جان 
سے متوجه ہوۓ کی تلقین کی ے - مصدف” 2 اس سلسلے میں قرآن حکم 
کی اس آیت سے استدلال کیا ب : 


0 ا یو ا 8 ور رج رہ سو و سی سس . رت 
ان فى ذلك لذ كرى لمن كن له قلب او القی السمع 


2 ا“ ۸ 4 

و هو شهید ۔“ (.۳2:۵) 

بینک اس (قرآن) میں يقيناً نصيحت ے آس شخص کے لے جو 

e 0 5 کے‎ 

صاحب دل بو يا جو كان لگا كر (توجه س) احکام الٰہی کو سنتا 

ہو اور (اس کے ساتھ ساتھ) اس حضوری' قلب بھی حاصل ہو یعی 

سننے کے وقت آس کا دل بھی حاضر (متوجه) ہو ۔ 

اس کے بعد سصنف” 2 فرمايا ے کہ قرآن حكيم کی رو سے مؤمنوں 
1 شعاخت ہی لہ لب ٹہ وه ارشادات خداوندی کو غور سے سنش ہیں 
اور آن پر عمل کر بين چنانچہ وه اس سلسلے میں اس آیت سے استشہاد 
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۱۳۹ 


كررة ہیں ء 


بدك - 


ان TL‏ ےجو اوس Giz‏ 8 م سے 
انين سوب القول و جو | حسنه رز اونشک 
له ۵ مه حي سعد لا 2 اف 


الذين هدهم الله و اونٹک هم او لوا الالْباب E‏ الوم CORE‏ 


(اے رسول (صلى الله عليه وسلم) مير_ك آن بندوں کو بشارت دو) 
جو (قرآن ک) باتون کو بغور سنت ہیں پھر آس کی اچھی اچھی 
باتود پر چلتے ہیں ۔ یہی لوگ ہیں جنھیں الله تعالتی ۓ بدايت کی 


ادر ھی ہیں جو صاحبان عقل و فہم ہیں ۔ 


اب ہم مایت اختصار کے ساتھ ابواب کا خلاصہ پدیم" اظرین كر_ت 


(,) ابواب عبر ١‏ تا ھ میں کتاب کے موضوع (الرعاية لحتوق 
الله) ی تشریج کی گی ے اور عاسہہ* ناس کی ضرورت اور 
اھ کی فافخ کا گیا ےہ عنتقا" لظ ضاطلزر جر آنن 
حقیقت کو واضح کیا ے کہ نفس امتاره پر وقت پر شخص كو 
بر علق عت دهوک اور فریب ہیں ببتلا كرتا ربتا ے۔ بس 
جب تک ایک شخص پر وقت اپ انس “كا خامبہ قا قرفا رے 
وه نہ احکام اللهی پر عمل کر سکتا ے لہ حقوق اللہ کی رعایت 
کر سکتا سي لہ الله کا قرب حاصل کر سکتا ے ۔ 

00 باب ششم میں توابین (توبه کرد والون) کے طبقات کی 
صراحت کی گی ہے اور توبه کے طريقر واض كير گر ہیں ۔ 

(۳) باب ہغم میں موت کی تباری (استعداد للموت) كا بیان ے يعنى 
سالک كو تلتین کی" کی ے کہ وه آس یقبی سفر کے لے کچھ 
زاد راہ پہلے کے "الاق (سپیا) کر الى جس ہے کسی كو مقر 
یا چھٹکارا نہیں ے ۔ ۱ 

(م) ابواب بشتم نا سیزدہم میں رياء ی ختلف صورتوں کی نشان دبى 
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۱۵۰ 
کی كثى ہے اور ان کے ازالے کی تركيب باق كثى سے ۔ 
مصنف" 2 ریاء کی مذمت میں اپنا سارا زور قلم صرف كر ديا 
ے اور اس حقيقت کو بدلائل عتلیہ و نقلي واضح کر ديا 
ے کہ رياء » سالك کے اعال كو اسى طرح کھا جاتا چ جس 
کے کو و و رمق بي يت 


رپنا چاپی - 


باب چہاردہم میں اخلاص کی افادیت » اہمیت اور ضرورت كو واضح 
کیا عت اور قن الكل ذبن نشين كيا ے کہ یہ خوبى » رياء کے لیے 
منزلہٴ ترياق ے بلکه يبان تک لکها ے کہ اگر کوئی شخص شیوء اخلاص 
كو بدار حيات بنا لے تو پھر وه ریاء ی طرف مائل بھی نہیں بو سكركا - 
اور اس طرح اس مهلك مرض ہے حفوظ رمي كا - 


باب پانزدپم اور شانزدبم میں شیطان سے حذر اور اچتناب کے طریض 


بیان کے ہیں ۔ یہ ابواب اس تدر قیمتی ہیں کہ امام غزالی* 2 بھی 
ان سے استفاده کیا ے بلکہ ابو طالب مکی ۓ بھی بعض لكات كو اہی 


تصنيف قوت القاوب میں درج گتا سیت 


کی نگاه مين ریاء ی مضرتود سے اجتناب اس قدر ضروری ے که انهود 
۹ ۱ 


ۓ اس سوضوع کے لئے پاچ ابواپ وقف کے - 


بواب يسم تا بست و سوم ہیں انهون ۓ یہ بتایا ے که ہم 


0 


خلوص کے ساتھ خدا کے احکام کی اطاعت صرف اس خوش کرد کے لے 


دس طرح در سکتے پیٹ چن میں ذاق غرض یا اجر و معاوضے کا تصور 
نہ بو ایک عبت ال ٰہی ابنى غرض بثلا حصول جنات کے لے بو ہے 
لیکن ایک محبت وه ے جو اللہ سے حض الله کے لے ی جاق ے اور صوق 
کا مقصود یہی پاکیزہ اور خالص عبت ے جس میں ذاتی اغراض کا شائبہ 


بھی نہیں ہوتا ت 


ابواب بست و چہارم تا بست و بفتم مين نيت ى تشریج کی ے اور 


Marfat.com 


رت 


اس حدیث کا مفہوم واضح کیا ت کہ اا الاعال بالنیات » 


ا 


ا 


ابواب بست و نہم تا چہل و ہشم میں اعال سے جت کے مه 
خصوصاً یں که دوسرون کے ساته بارا طرر عەل کیسا ہو ؟ یز یں کہ 
اعال ر حسنہ علالیه مهتر ہیں يا خفیه ؟ نیز یہ کہ خدا سے قطم نظر کر د 
ااتعان اعال پر خلوق ؟ کی ملح يا مذمت ہے كس حد تک متأثر ہونا چاہیے 
بلك خود پارا زاويي* نگاہ کیا پونا چاہے ؟ 


ابواب چہل و نهم تا پنجاه و سوم میں انھوں ۓ رياء کے بعد 
دوسرے مپلک سض عجب کا بیان کا ريت جس مین ایک عالیم گرفتار 
چ اور جو شخص جتنا بژا عاليم ے آس کے لی لے آسی قدر اس سض مين 
مبتلا ہو جاۓ كا خطره ے - 


ابواب ہو و تا ششم مين کیبر ی برائیان بیان کی بی - 
مصنف ے ان تینوں امراض (ریاء ؛ عجب اور تکیر) ی تشخیص اور ان 
سو کے تجویز میں اپنے طبیب حاذق بلکه جالینوس ہوۓ کا ثبوت ديا 

۔ اور چولکہ آن 5 زماۓے میں بھی یہ آمس‌اض علاء » حکاء » عقلاء ء 
دادج ak‏ م تھے اس لی مان کی نشان دہی میں اکثر 
حضرات کو اپنی باطنی تصویر نظر آئی اور اپنی اصلاح کی بجاۓ معالج 
کو يدف ملامت بنا لیا جس طرح زنگی ہے ا دورد دا کرد 

0097 نے پر اتار دیا تھا ۔ یہی وجه ے کہ ات کے نازخ 28. 
5 صرف چار آدمی تھے ۔ سج بولنے والوں کے ساتھ ہمیشہ یہی سلوک 

ہوا ے ۔ 

باب پنجاه و ہنم میں تواضع کو ان امراض کے ازالے کے لير 
بطور تریاق پیش :کیا گیا ے ۔ 


شتا 
| 


۱۲ 
باب پنجاه و ہش و هم میں آس فریبے نفس کا بیان کیا ے جس میں 
ایک انسان » بضمن تعلق انته » تاد ہو جات ۓ د نه فریب شیطان 
كا وه خاص حربه ب جس کی بدولت وہ اکثر انسانون کو تباه و برباد 
كر ديتا ے - مصلف نے اس اہم بحث كو قرآن حکم کی ان دو آيتون 

پر مبنى كما ے : 
ا ا FANN‏ کا سے 3 0 هم 2 


زا فللا E‏ رنکم الحياة نت و بعر يانه ال رور- 


تون سیخ 


پس ایسا لہ ہو کم وير یہ زندق مهس دهوک میں ذال 
ده اور تہ ایسا ہو که وه بڑا دھو ک باز (شیطان) مهس 
اللہ کے بارے میں دهوک میں ببتلا کر دے - 

2 لق ع فخي 


(ب) و ما الحياة ال الا متاع تفه (۳ : ۱۸۵ - 


اور نہیں سے دنيا ی یہ زندی بگر دهوک ی بونجى - 
باب تست میں حسد کی برائیاں واضح کی ہیں اور اس عیب سے بهد 
کے طریقے بیان کے ہیں - 
باب شست و يكم میں سالک کے لے نظام الاوقات تب کیا ے 
جس کی بدولت وه اپنی زندگی کو اسلامی سانچے میں ڈھال سکتا ب اور 
اپے خالق 5 ی مضی پر چل سکتا ب ٤‏ » جو اس کا مقصد حيات ہے ۔ آخری 


باب میں اصلاح نفس ٤‏ ضبطر نفس اور تزکیه" نفس کی ضرورت کو واضح 
کیا ے تا کہ وه اپنر آپ کو خدا ی ديت > لیم تھا کر سک - 
اعتبار سے يعنى تصوف کے زاویہٴ نگاہ ہے یہ باب سارى كتاب کا خلاصه 


سے 


بھی ے اور تصوف ی روح بھی سے - 


۱ اقتباس از تذ کرۂ الەجامسی در نفحات الالس و كشف المعجوب : 


2 


شمخ بجویری" ۓ كشف المحجوب میں اور عارف جامی 
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۵۳ 


لنحات الائس میں جو کچھ لکھا ے اس کا خلاصہ ذيل میں درج کیا 
جاتاے : 

جامى” رقمطراز ہیں کہ المحاسبى” کا شار طبقہٴ اوالى میں ے - وه 
جامع علوم ظاپر و علوم اصول و معاملات و اشارات ی - ابل بغداد ۓ 


استاد ہیں - صاحب تصائیف مشائخ میں سے ہیں - فرماتے ہیں : جس نے 


مس‌اقبه اور اخلاص کی بدولت اپنے باطن کو صحیح کر ليا » الله تعاالی 
اس کے ظاپر كو عاہدہ اور اتباع سنت لبوی سے مزیین کر ديعا سوا و 
فرماے ہیں : جو شخص اپز نفس كو رياضت کی مدد سے مپذب نہیں 
كرتا اس پر مقامات کا راسته نہیں کهولا جاتا“ - نيز فرمايا : صفت عبودیت 
شی که تو اپز ننس کو کسی فی کا مالک لہ سمجھے اور یں یتین 
(نفحات الانس OF‏ وع ۷ رن 
شمخ پجویری" لکھتے ہیں : 
۳ ۶7 0 ۰ ۰ ۰ 
المحاسبى عالم اصول و فروع تھے اور اپنے زماۓ میں ابل علم کے 
پیشوا تھے - انھوں د اصول تصوف مس ایک کتاب لکهی عت 
جس کا نام رعایة ے ۔ اس کے علاوہ اور کتابیں بھی لکھی ہیں ۔ 
وه پر فن مين عالی حال اور بزرگ ہمت تھے اور اپنے وقت مس بغداد 
کہ شيخ المشائخ تیم" - 


کتاب الرعاية كا اجالی تعارف 


اس کتاب ی خصوصیت يد ے کہ تصوف پر جس قدر کتاببی آج 
ڈوف صورت باك دستیاب ہو سکتی ہی + یه آن سب مين لق ترین -چ - 
دسا انتقال ۳ میں ہوا - قیاس ی ںہ کہتا ےکم ی ہکتاب انهون 2 
انی وفات سے ببس چسن سال پہلے لکهی چوگ جب ان کی جسانی صخت 
بہت اچھی بوگ کیوں کہ ضعيق کے عالم میں اس قدر ضخم اور بلند پایه 
کتاب الكل إن االكهى جا مکی ست رکال انك تصتف کا مان 
۰ اور ۵ھ کے درميان قرار ديا جا سکتا سے - 
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Vè 
ژبا 2 میں اسلامى تصوف › قرآن اور حديث پر مبنى تھا اور اس كا مقصد‎ 
ت زکیںٴ نفس کے علاوه اور کچھ نہ تھا - نیز یہ کہ تيسرى اور چوتهی‎ 
صدى تک اسلامى تصوف میں عجمی یا ایرانی افکار کی آميزش نہیں‎ 
- ہوئی تھی‎ 
اس بات کا ثبوت كتاب الرعاية کے مطالعے سے مخویی مل سکتا ے ۔‎ 


ذيل میں چند شواہد درج کے جاے ہیں : 


اد کتاب می باسثه ابواب وت لیکن کون باب ايسا ین ہے خض 


میں جگہ حكد قرآن اور حدیت سے استشیاد اور استدلال يہ گلا گیا ہو ب 


پوری کتاب قال الله تعاللی و قال النبى صل اللہ عليه وسلم سے مزین نظر 
آش ےت 


+- قرآن اور حدیث کے علاوه مصنف نے اكثر اكابر صحابہ کے 
ارشادات و مویات و آثار سے استفاده کیا ے اور ايسا کرنا ناگزیر سے 
اس لير کہ صحابه" کرام ہی دين کے محافظ اور مبلغ ہیں ۔ آن سے قطع نظر 
كر لير کے بعد کوئی شخص دين اسلام اور اس کی روح ؛ اس کی خصوصیات 
اور اس کی تعلیات سے كاين حاصل تين کر سکنا - اور چو لوگ 
صحابه" کرام کی توبين و تنقیص و تحقبر کر_2 ہیں وه پہی نہیں کہ ظام 
عظجم کے م‌تکب ہوے ہیں بلکہ خود اپنر ہی پاؤں پر کلماژی مارت 
ہیں اور اسی شاخ کو کالتے ہیں جس پر وه خود بیٹھے ہوۓ ہیں - اگر 
صحابه" کرام مومن كامل » خلص ؛ جال نثار اور عاشق اسلام نہیں تھے تو 
قرآن اور شریعت دونوں کی عصمت » صحت ؛ صداقت باطل بو جاۓ گی - 
"طائفه" منافتین» کے جمع کرده قرآن کا کیا اعتبار ؟ لذا یہ تسلیم کرنا 
پڑے كا که تمام صحابم"* عدول تھے اور خصوصاً حضرت عفان اور آن کے 
پیش رو حضرات شيخين:” اور ان کے ہم نشین اور معاونين اور رفقاۓ کار 
سب سجر مومن اور مبلغين اسلام تھے - 


سرکار دوعالم صلی الله علیہ وسلم کی ذات کرامی کے علاوه مصتف 
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۱۵۵ 
نے اكوك اذيل اماب س‌استناد و انتشهاد کیا ے:: 


(الف) حضرت اقدس سرکار ابد قرار صلی الله علیہ وسلم کا ذکر و 
اسم مبارک پوری کتاب میں وم , مقامات پر آیا ے - 


( ب ) حضرت عبدالته ابن عباس سے سم احادیث منقول ہیں - 


ڑج حضرت عبد الله ابن معو ۳۵ سے ۳۲ احاديث منقول قوج - 
(د) حضرت افضل البشر بعد الانبياء بالتحقيق سیدنا و مولانا 
ای بكر نالصدیق* سے مر احادیث منقول ہیں - 

(۰ ) حضرت ابوالدرداء سے ۳ - 

( و ) حضرت ابو ذر" سے م - 

( ز) حضرت ابو پریره:* سے ۱٩‏ - 

(ح) حضرت حسن بن علی" سے ایک ۔ 

(ط ) ام المؤمنين سيدة النساء حضرت عائشه صدیقہ سے پر - 

(ی) حضرت ئ0 كت 9 - 

( ک) حضرت فاروق اعظم دخ سے ۳۵ - 

(ل ) حضرت قاط سے س احاديث منقول ہیں - 

۳ مصنف .2 صحابه" کرام میں سب سے زیاده استناد و استشم‌اد 
حضرت فاروق اعظم* ‏ کیا ے - 

اس ہے یں بات ثابت ہو سکتی سے کہ قرون اوی میں صوفیوں ی 
لكاه میں حضرت فاروق اعظم" کا کیا مقام تھا - بلاشبى ابتدائی دور میں 
مام ارباب' تضوف » حضرات شیخین* كو اپنا پیشوا اور مقتدا يقين کر 2 
تھے اور ان کی زندی كو اپنے لے مونى قرار دیتے تھے - اور اس مين 
شک بھی کیا ے که امان و ايقان » تقو و طهارة » زبد و ورع » 


كت الٹہی » حبت رسول (صلى آ6 علیہ و سلم) خدمت و اشاعت اسلام اور 
لكر تباركله رسالت کی اعتبار سے کوئی صحای:* ان دونود يزركون کے 
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۱۵٩ 
مرتبے کو نہیں يبنج سکتا اور ان دونون میں حضرت صديق اکبر*۱ کا‎ 
م‌تبه اس قدر بلند ے کہ خود حضرت ثاروق اعظم** فرمایا کرے تھے كاش‎ 
میں ابوبكر” کے سین کے بالوں میں سے ایک بال بوتا“ - اور خود سركار‎ 
رسالت ماپ صلی اله عليه و سلم ۓ ارشاد فرسایا که "اگر تام حاب پلکه‎ 
ساری امت کے جموعی ايان كو ایک پلڑے مين رکھا جاۓ اور ابوبکر"‎ 
- ع ارعان كو دوسرے پلڑے مين تو يقيناً دوسرا پلڑا ہی بهاری نكل كا“‎ 
اولیاۓٔ امت تو ان دونوں کے صآیے سے وی واقف ہیں مگر ہم ظاپر بينون‎ 
ان دونوں کی عظمت اور ان کے قرب باطنى کا اندازہ لگاۓ کے لے‎ 83 
یہی بات كاق ب کہ زندگی مس تو ساتھ تھے ہی » وفات کے بعد بھی ساتھ‎ 
ہی ہیں اور ان شاء الله ساته ہی حشر میں اٹھیں گے اور ساتھ ہی جنت میں‎ 

داخل بون کے ۔ 
یہی وجه ے که علاس ابن خلدون ے اپی تاريخ کو اس صداقت 
سے مزين کیا ے کہ ۽ اس میں کوئی شک نہیں کہ زہد و ورع » امان و 


تقوعل اور خدمات دينى کے اعتبار سے حضرت ابوبکر صديق. اكبر” اور 


خلت 


حضرت عمر فاروق اعظم 2 تمام صوفيه بى کے نہیں بلکه مام صحابہنۃ اور 
ارباب علم و یتین کے سرتاج اور پیشوا ہیں“ - 

چونکہ اس تاليف مس اس قدر گنجائش نہیں سے که تصوف کی ام | 
کتابون کو از اول تا آخر درج كيا جا 4 اس لیم بم كتاب الرعاية کے صرف 


ایک باب (يعنى باب پنجاه و چہارم) کا ترجمہ درج کرتے ہیں جس میں 


كير سے سی کی کے ہے اور ہد وص ہے کی اس وان مسر فرب 
پوری کتاب کا اندازه بو جاۓ گا ۔ و ما توفیقی الا بالله - 
باب وصف الکر 


مقتبس از کتاب الرعاية_لحقوق الله 


وگ + مص. ۓ ارق به یت سوال وجرات' کر الداق مت 
لكهى ے يعنى خود ہی سوال کیا ے » خود ہی جواب ديا ے - 


-١‏ بحر او کشت ملت را چو .ابر 
انی" اسلام و غار و بدر و قبر (اقبال”) 
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میں 2 پوچها که كير کیا چیز ے اور كيس پیدا بوتا ے ٩‏ 
انھوں ده جواب دیا کم کبر ایک بہت زوق آفت چ جس علد بهت سی 
مصیبتیں ظہور پذیر ہوتی ہیں » اور آدمی الله تعالی ی طرف سم سرعت 
عقوبت و غضب كا مستوجب بو چاتا ے » کیونکہ كبر كا مستحق صرف 
الله تعالی ہے اور یہ اس کے سوا دوسرے کے لیے سزاوار نہیں ے » بوجه 
اینکہ پر شخص أسى کا بنده اور غلام ے » اور وه پر ایک کا مالک اور معبود 
ے اور بر شى* پر قادر ے ۔ لہلذا اھ تعالى کے ٹزدیک كين بيت :نذا گناہ 
سے - بس جب بندہ کوئی ايسا كام كرتا ے جو الله عز و جل کے سوا اور 
کسی کے سزاوار نہیں ہے تو اللہ تعاللى اس پر غضبناك بوتا ے - کیا 
جھے وه حدیث معاوم نہیں جو سیدنا ابوپریرءنۃ سے موی ہے ؟ وه جناب 

رسالت مآب صلی الله علیہ وآلہ و سلم سے روایت وت كب خفن تعاللی 
فرماتا ہے که :« كبر ميرى چادر ے اور عظمت ميرى ازار (شلوار) ے ۔ 
جو کون ان دونوں چیزوں میں مجھ سے آلجهی گا مين اسم جہنم میں داخل 
كرون کا یکین ای بات کا مستحق ے کہ حق تعاللی اسم بلك 
اور ذلیل كر ده اور جب وه بڑا بنر کی ٹھاۓ تو اسے ایت چیوٹا 
۳3 ده - چنانچه سیدنا حضرت عبداشط ابن عمر سے روایت ے کہ 
حضور نی كريم صلی الله علیہ و سام ہے فرمایا کہ اہ تعالیی فرما 2 
ہیں کی جو شخص ميرك لے تواضع اختیار کرے کا ؛ میں ایس باند 
کر دود 5 اور جو تكبر اختار " ترے گا :ہین الت ذلیل کر دون کا 
نیز حضرت عبدا ابن عباس:< سے موی سے کہ آنحضرث صلی الله 
عليه و سلم ے ارشاد فرمایا که پر بنی آدم لك سر پر ایک رسی ے 
جس کو ایک فرشته شته تفای ہوے ہے - جب بنده اللہ کے لے تواضع اختیار 
کرتا یت تو الله تعالی اس قدر و منزلت کے لحاظ ہے » ساتوس آسان پر 


الها نها انز اکر بنده ابن نس کر بلند کرۓ کی کوشش كرتا ے 


۱ 
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ٹو حق تعاللی اس زین کے ساتویی طبقه" زیریں میں رکه دیتا چ يعنى 
نہایت وا كن دیتا ے ۔ سیدنا عبدالته بن ا 5 سے روایت ے که میں 
حك 2 حضور اتور لی اله علیہ و سلم کو یہ فرما مات ہوۓ سنا ے که وه 
شخص بركز جنت مين نہ جا سکے گا جس کے دل مين رائی کے داے کے 
برابر بھی تكبر ہوگا ۔ حضرت ابوبریره* نی اکرم صلى الله عليه و سلم 
5-5 روایت کرش بين کک حق تعالٰی فرماتا 2 کہ كس ميرى رداء 
(چادر) ے اور عظمت ميرى ازار ے - جو شخص ان دونوں میں سے کسی 
ایک میں میرے ساته شركت کرے کا » میں آسے قعر جہنم میں پھینک 
دون گا - اور ميلاقا کعب*۴ سے مروی ے کہ کوئی بندہ ايسا نہیں جس کے 
سر پر ایک رسی لہ ہو جس ایک فرشتہ تهاس ہوۓ ے " و ار وه تواضع 
مكرتا ے تو اللہ تعاللی اس سربلند فرما ديتا ج - 

ورام زج و وت س .ں-+ ٠و0‏ 

کیا تجھے معلوم نہیں کہ حق تعالی فرماتا > : 

چ OFA E‏ > م 
٢ؤ‏ الملائكة باسط و آ يديهم (الى قولم) و کنتم عن 


5 


إل گا ود نی سب 
نه تمتکبرون +“(ہ: (qr‏ 
جب ظالم لو لوگ کات الموث مين گرفتار ہوۓ ہیں تو بلانکه اپنے 
پانه یہ که "كن ان کی طرف بژها 2 ہیں که لاو اپنی جانیں ہارے حوال 


کرو آج کے دن مهن کلت اعات 3یا جارے گا کیولکه 5 الله تعاللی ر 
بارے میں خلاف حق باتين کرتے تھے اور تم اس کی آیتوں کی قب رر کرتے | 


تھے ۔ پھر اللہ ۓ ابل جہنم سے فرمایا: 


ور رر را و و ہس رق سو ê‏ ۳ ہے اس 


"a 
لو | ابوات جهنم خالدين فيها؟ فبشس مثوى‎ 0 
اا کد‎ 
المشگکبرین»* ۰( و وم)‎ 


م کے دروازون ہے اندر داخل ہو جاؤ تا که وباك بميشه رار 
اور متکبر لوگوں کا کیا ہی برا ٹھکانا ب ! 
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کو اھ نے تاو و ی ناس نے ژیاذه 
عذاب ان کو ہوگا جو سرکش ہیں ور متكبر ہیں - ان پر ان کے گناہ اور 
ان ضعفاء کے ساب ھا سوج کم میں 
اس تھے ۔ چنانچہ حق تعالی فرماتا ے : 


افع 22 3 ^ 


او نش شعن میمعت أيهم اَم على اثرشلی عع 
۳ ۹ 
پھر ہم ہر جاعت میں ہے ان لوگوں کو کھینچ کر بابر نکال لين کے 


جو خداۓ رحان کے سب ہے بڑے باغیوں میں سے تھے - 


اس کی تفس ر میں کہا گیا ے که یہ پکڑ اور عذاب بڑوں سے 


شروع ہوگا پھر ان س نے جو جرم مين أن سے بڑے بسن - 


پھر حق تعاللی ۓ فرمایا : 


ا ۶ ۲ 8 
۸ دوم ۸ رقف RF 2 a‏ 


ی لذین لا يؤمنون بالا خر فلوبنخ-م بکرم و هم 


ر 


ENE ۸ ۵ ۶‏ 
تخبرون؟' (ور : م م) 
پس جو لوگ آخرت پر امان نہیں لا ده » أن ک قاوب ( (معقول بات کا) 
الکار کر رچ ہیں اور وہ (قبول حق ہے) تكبر کرت ہیں ۔ 


پھر حق تعاللی فرماتا ے 


و E‏ ای رر وس ھ0 e‏ کر N‏ 89 رھ 
تسوا او زاوم تاد یسوم القیامقلا و دن او زارالڈین 


وا هنم تع 


يضلونهم بغیر علم ر ۰ یججا 


تا کہ وه اپنے بوجھ پورے طور سے قیامت ے دن الها سكين اور 
سك بوجه بهی جن کو ائیردورت بغير علم کا کیا ے 
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لين حق تعاللی .2 فرمایا ۽ 


مي يقول ل الذين ا ا لذي اتترا کو انعم 


3 ف و ا 


و 
لکنا مۇمنین“- (مم : رم) 


جو لوگ ضعيف سمجهر جات تھے وہ لوگ قیامت کے دن ان لوگون 
سے جو متکبر تھے یہ کمی کے کہ اگر تم لوك نه ہوے (جو ہم پر 
جبر کرتے تھے) تو سم ضرور مان إن نے ت 


اور اللہ تعاللى نے صالح عليه السلام کی قوم کے حالات بیان کر 
پوت فرمایا : 


ا ا قھ7 Fa f‏ وھ 
۳ تعلسوخ‌ان صالخا م‌سل من ربه ۶ EEK‏ 
7 2 جه ۲ 


(متكبر لوكول _ن کہا) کیا تم جانتے ہو کہ (حضرت) صالح" اپنے 
رب کا بھیجا ہوا ے 


يعنى یہ بتایا کہ متکبں لوگ الله تعاللی کا انکار کرۓ والے اور 


ضعیفون کو اس کے راستے سے روکنے وال ہوتے ہیں اور انبباء و رسل | 
کی خالفت کرت وال پوت ہیں - چنانچه الہ تعاللى 2 فرمايا : 
5 عمم - م سھ ری ووص جي 


"ان الذين یستکبرون عدن عبادتى سيدخلون جهنم | 


دخرين اليم روا 


جا م 


بیشک جو لوگ تکبر کرتے ہیں ميرى بندگ (اطاعت) سے تو وه 
یقینا نپایت ذلت کے ساته جہنم میں داخل يود کے - 


چنانچه سبدنا ابن عمر:” فربا 2 ہیں کہ قیامت کے دن متكبرين کو 
چبونلیون کی شکل میں اثهایا جا 2 گا ء اور لوگ ان کو پامال كرين گے 
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کیونکه تکبر ۓ اکثر لوگون كو اللہ کی خالفت پر ابهارا ے ؛ اس لير 
وه گناہوں سے بهت قريب ہو گے ہیں ۔ حق تعاللى نے متکبرین کے لیے 
اپنے پاس کوئی جگہ نہیں رکهی ۔ 


الله کار نے قان کک قااتھ کے لین مچ ا و 
حضور انور صلی الله علیہ وسلم کے اس فرمان کا علم نہیں ے جو سیدنا 
این مسعود" سے موی ے کہ سركار دو عالم صلى الله علیہ وسلم ہے 


ارشاد فزمايا “كه وہ شخص جنت میں داخل نہیں ہوگا جس کے قلب میں 
داق کے داك کے برابر بھی كبر بوك ؟ 


اور اللہ تعاللی كا یہ فرمان بھی اسى پر دلالت كرتا ے : 
«تلک الدار الأغرة نجعلها للْذین لا يريدونٌ مرا 


فى الارض و لا فسادا ط» )^ + (Ar‏ 


معام اخروت رہم اتیں لوگزت کے نے خاض كر تون جر دنبای 
لہ بڑا ننا چارتے ہیں نہ فساد کرنا ۔ 

قد اش ۳ 5 : 

ليز الله تعالی متکبر کی وه نعمت جس کی وجب ہے وه تکبر كرتا 
سج ؛ زائل فرما ديش ہیں کمونکہ وه صرف الله تعاللى کی عطا كرده نست کی 
اجه سے تکبر کرتا ۓے - چنانچه ال کال اتا ری 

ماش عن ابی الذین یتکبرون فى الارض بغي اثر“ د» 

2 7 دم ) 

۰ 2 7 

۲ میں ایسے لوكو نكو اپنے احکام سے برگشتہ ہی رکھوں کا جو دلیا 
۲ کے بت جیا ات كو كو عق حامق میں سے کر بعض تفاسر 
اک دن کے تلوب نے یم قزآن اٹھا ليا جاتا ے + اور عا 


كس 
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ملكوت اور ان کے قلوب کے درميان حجاب بيدا كر ديا جاتا ے ۔ ابن جرج 
کہتے بن کہا ن کو آیات الہی میں غور و فکر سے پھیر دیا جاتا ے ۔ حضرت 
عیس ی " سے موی ے که " بیج ہمیشہ نرم زمین میں أكتا ے » سخت زمین 
میں وران کات اسن طرح حکمت بهی صرف قلب متواضع ہی میں بيدا 
ہوتی ے » متکبروں کے دلوں میں بيدا نہیں ہو سکتی»ک چنانچم متكبر ے 
بارے میں کہا جاتا ے کہ اگر وه تكبر كرتا ے تو الله تعاالی اسے 
ذلیل و خوار كر دیتا ے اور اس کے قاب سے حكمت کا فہم ساب كر لیتا 
ے - اكر وه تواضم اختیار كرتا ے تو الله تعالی اس اپنی حکمت کی 

سحو غطا كر ذيعا ےب 
کیا تجھے مالک ابن دینار کی یہ روايت ياد نہیں کہ ایک روز 
حضرت سليإن" نے ہوا کو حكم ديا کہ مجھے اوپر اٹھا ۔ ہوا نے ان کو 
اس قدر بلند کر ديا کہ انھوں نے ملالکہ ی تسبيح سی - پھر انھوں 
ےۓ ہوا کو حكم ديا کہ جھے نیچے لے جا ۔ اس پر وه انھیں اس قدر لیے 
لے گئی کہ ان کے قدم سمندر كو چھوۓ لكر اس کے بعد ایک منادی 
ے آسان سے ندا کی اور ہوا سے کہا کہ حق تعاائى فرماتا چ کہ اگر 
تیرے ساتهى (سلیان") کے ذل ہیں راق کے داۓ کی برابر بھی تكبر 
اظا8 کی ہد است.. الحم امت اتنا گہرا دهنسا ديتا جتنا انهی اوپر 


5 
لے دیا تھا ۔ 


میں نے پوچها : ”تكبر بوتا کیا ے اور کس چیز سے پیدا بوتا 


ے ؟ انهون ے جواب ديا که تکیر ؛ "عجپ و کینہ و ریاء سے بيدا 
بو تا مسق اور اس کی اصل اپی تدر و قيمت 1 کے - وبی آدمی 


تکبر کرتا ے جو ابنی اصل اور حقيقت سے جابل پوتا > - 
دين ۓ پھر پوچها : ”اس بات کا سطلب کیا ے که کبر اہی حقیتت 
1 سم شتعاقت سے پیدا ہوتا ے ؟* انهون 9 حواب ديا هب انسان 


اپنی حم تس آ که ميعن ہو تا تو اپنے آپ کو با سمجور اکتا » پھر لو تون ۱ 


۰ الا جھیوں 2 5 با وج 1 سح جج 
پر ابنى بڑائی ظاپر کرتا ے - پس كبر کا مطلب ے اپنے اپ ئو دوسروك ہے 
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TIT 
برا سمجهنا - اسى احساس ہے متکبرانہ اخلاق بيدا پوت ہیں اور یہ‎ 
چیزیں تکبر ہی میں داخل ہیں ۔ عموماً تكبر » کینہ و ریاء و حسد و عجب‎ 
سے پیدا بوتا ے کیونکه ان سب چیزوں کی ابتداء میں انسان اپنے آپ‎ 
کو دوسروں سے بڑا سمجهتا ے ۔ پھر جب انسان اپ آپ كو بڑا‎ 
سمجھۓ لگتا چ تو رفته رفتہ وه متکبر بن جاتا ے ۔‎ 


وناعة ہاو ۴اپ لے كين کر متفان و ہے كوه قالام اب 
تکبر کی اقسام کے متعلق بھی کچھ بتائے“۔ 


انھوں ۓ کہا کہ تکیر ی دو قسمی ہیں : (الف) بندون اور الله 
کے درمیان (ب) بندوں اور بندوں کے درمیان ۔ 

جو ذكبر بندے اور الله تعاللى کے درسيان بوتا ے وه» وه ب 
جس کے متعلق الله تعاابى 2 فرمايا : 
”ا الذين یستک یستک -جرون عن عبادق ۳ 1 سوام 
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2۸ 


دخرین گا (.م 
جو لوگ میری اطاعت سے تکبر (انکار) کرتے ہیں يقيناً ذلت کے 
ساته جهن مین داخل تبون گے نیز فرمایا : 
"لن ستدکف آلسیح ان یکون عبدا كر لا اد 
المقربونط» (م : ۲ ) 


اور مسیح, يركز خدا کا بنده بننے ہے انکار نہیں كرين کے اور 
مقرب فرشتم (انکار كزين گ) - 


يه كبر نهایت شدید قسم کا بوتا ہے اور اللہ تعالی كا یہ فرمان بهی 
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۱1 
لائق غور ے : 
تست هیر ری @ 2 
و اكا قبل | نه سوا للرحمن قالوا و تسا رکه 


RR 2‏ ع و و ام هه 

انسجد لما تامرنا فا زا 20 بک کا ری 

اور جب ان کافروں سے كما جاتا ے که رحملن کو سجده کرو 
5 7 ۳ 0 6 ۲ 
تو پوچھتے ہیں که رحملن کیا چیز ے؟ کیا پم اسے سجده کریں 
جس کے سجده كا تم ہمیں حكم دیے ہو؟ اور اس بات ہے انھیں اور 
زیادہ نفرت سوق ے - 

نیز فرمایا : ”ساز زادهم | الا نف تکار فى الارض“ (وم : ٭م) 
نفرت ہی میں ترق عله كنا مه اص لي" 1 e‏ 
سے ابليس _ن آدم" کے خلاف كبر اختیار کیا تھا ء يهان تک کہ ان سے 
دشتمی پر آمادہ ہو گیا اور اللہ ی اطاعت میں سجدے سے الكار كر دیا ۔ چنانچہ 
حضور انور صلی الله عليه وسلم فرماے ہیں :۽ ”جب ابلیس ابن آدم کو سجده 
كر_ت دیکھتا ے تو کہتا ے کہ يمه پر افسوس ے ! اس سجده کا 
حکم ديا گیا تو اس نۓ سجده كر ليا اور مجهر سجدے کا حکم دیا گیا 
تو مس ے سجدہ نہ کیا اور س‌دود ہ وگیا؛ک 

اسی طرح ی بن جعده سے مروی ے کہ جو شخص اپی پیشانی 
الله کے لیے سجده مس ركه دیتا رے وها گهن سے برق ہوگیا ۰ بعتی, امن 
ٹہر سے جو بندے اور اللہ کے درميان ے - جان لو کہ یہ باب ہم 2 
اسى لیے لكها ے کہ بندے اور الله کے درميان كبر كو واضح کر دين » 
كين یه لدم بنده کسی طرح رسولوں کی #الفت كرتا ب اور كين طرح اله 


کے احکام 5 ی مالفت كرنا ج د متکسر آدمى: انب ہیا نبياء " ی اتباع اور اطاعت سے 


الكار کر ديتا ے اور اس کر ول یس تھ ۶ علق عام ی کیفیت پیدا 
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۱1۵ 
ہو جاتی ے - پھر وه اس کی کتاب (قرآن مجيد) كو بھی رد کر دیتا ے 


اور اس کی حجت کا بھی انکار کر دیتا ے ۔ چنانیں ان تعاالى 0 انھی 
مٹکرین اور کفار کا قول نقل فرمایا ے + 


۳ نون لبشرين . مثدنا و تیف دا ۳۹ يدون پگ 
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(ez : ۲۳ 


انھوں ۓ کہا کیا , ہم ایسے دو شخصوں پر ا .مان لے آئی جو 
باری طرح کے آدمى ہیں » حالانکه ان کی قوم تو خود ہارے زیر 


حکم یآ 


اور نبا" < و لشن اطعتم بشرا تشلکم انکم ۳۹ 


دم م 


نخاسرون -“ 0000 


اور اگر تم اپنے جسر ایک آدمی کے کہنے پر چلئے لكو تو ے شک 
م كفالك مق بو 

اسن أن کافروں نۓ انکار کیا اس بات ہے کہ وہ اتباع 5 تین اذا ک۶ 
جو تخلیق میں انهی کی مثل ہیں اور کہا + 


لو لا ازل ترا الملائكة و E‏ را (e ®) “hb‏ 


باه پان فرشتر کیون نهی آۓ ا ہم اپنے رب کو دیکھ لين 
ان کی حواب مس حق فاق یز ار فربایا ۰ 
6 از ۵ ف ا۶ی 


لر لتکپروا فى اننسیم و عتوا عتوا ےک 4 


0 ۳۱ 
ے شک یہ لوگ اپنے دلوں ہیں اپنے آپ کر مهوت بڑا سمجھ رب ہیں 
ایر به لوگ حد انیت سے بہت دور نکل كثر ہیں ۔ 
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اور کہا : 
ا الات 


ول ازل ا اخ کات فیمکون سعه ا ا1 ارمع ی 


اس کے پاس کوئی فرشته کیوں نہیں بهيجا گیا کہ وه اس کے ساتھ 
زع کر گرالاا- 


© ئا ہہ > 


ی سا ماو لا امول عا ۾ کشرز ا سام یں سا ا 
(ır 5 9‏ 
انهون ۓ کہا اس پر كو خزانه کیود نہیں ازل ہوا (اگر وه 
سچا ے) يا اس کے ساته ساتھ کوئی فرشته بھی كيون نہیں آیا (جو ہمیں 
بتاتا کہ یہ واقعی نبی ے) اور 
فرعون ۓ کہا : 


ا ع با ںہ ا 


و ۷ ب ميم الکن مقترنین -' “ (۳ (ar:‏ 


يا فرشم اس کے جلو میں برا بانده کر آۓ پوت (تو مجھے يقين | 
ہو جاتا) - ۱ 


الله تعاللى 2 فرمایا : 


م بمو + ع رر کوٹ شب قبس ا 


و اسسکتن هو و جنودء ی الارف بغهر | خی ۰۲ وو 


اور فرعون اور اس کی فوجون ۓ احق دئیا میں سر الها ركها 
تھا - (پس اس نے اس بات سے بھی انکار کیا کہ وه الله کا بنده بن جاۓ » 
اور اس کی عبادت کر ه یہاں تک کہ اس ے خود الوبیت اور ربوبیت 
گا دعوعل کر دیا) - 


ویب فربا 3 بين که‌سیدنا موسلی ".2 فرعون سے کہا که تو مان 
لے ۲ » تجهر جنت بھی مل گی اور یہ دنباوی حکومت بھی تیرے پاس 
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رے ق»* اس ہے جواب ديا کہ ”میں اپز وزیر پامان سے مشوره کر لون 
تو جواب دون كأ“ چنانچہ اس ۓ پامان ہے مشوره کیا ۔ اس ۓ کہا 
"اس وقت تو خود رب ے » لوگ تبری عبادت کرے ہیں لیکن جب تو 
الله ى ابید اختیار کر لے كا اور بندہ بن جاۓ كا تو پھر تجهر خود بندق 
اور اطاعت کر پڑے گ اور کوئی شخص تبرق عبادت نہیں کرے گال 
یں سن کر فرعون ۓ حضرت موسی " یق ياك مات سے الوا - 
كيو بذ ارس ١‏ اس بات "سود باز رکها که وہ اپنے حیسے انسان کے 
تواضع سے كام لے چنانچه اس ے ل وكون کے سامنے نے تک شا ترو 


ا 


کیا جیسا کہ حق تعاللی ۓ فرمايا : "لقد انتکیوڑا 7 


(۵ ۲ - ڼب( یم لوگ ايد FETT‏ و ہت 
اور انهون ۓ ان لوكون کی تير و تذلیل شروع 5 ی جو البياء * ی اتباع 
کرتے تھے - اسی ذبنيت کے لوگون ے حضرت لوح ۲ سے بھی ہی کہا 
تھا کہ ہم مھارے متبعین کو كمزور اور عاجز اور سکین دیکھتے ہیں 
اوز قریش -2 بهی ہی کہا تھا جیسا کہ الله تعالئى فرماتا ے : 

ع کی سر 2 له يم بر عون PK ۳ go‏ ہیں ۴ 

لت ىلا نيول هنذا القران على وجل من القریتین عظيم - 

(٭م : رس) 

اور کہنے لكر یہ قرآن (اگر کلام انی عق ان دونون بستیون 
میں ريض والوك میں سے کسی شخص پر كيون نہیں نازل ہوا ٩‏ 

قتنادورط ' فرما_ة پس دم قریش ک مراد ولید بن المغیوه اور ابو مسعود 
لیے تھی - وہ چاہتے تھے نہ لوگ ان اشخاص کی اطاعت او ر اتباع 
كرس جو رياست اور ثروت و دولت کے اعتبار سے محمد (صلى ای علیہ وسلم) 
سے بڑا بو - حق تعالی _ن ان کے جواب میں فربایا : 


7ں تھا ار اج 5 


”اهم بتسمون رحمت CS‏ (عم: (rr‏ 


کیا یر لوگ آپ* کے رب کی رحمت (نبوت) کو تقسم کرنا 
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چاہتے ہیں ؟ 

اور قريش یہ بھی کہتے تھے کہ جو کوئی محمد (صلى اللہ علیہ و سلم) 
کی اتباع كرتا ے اسم حقير سمجهو کیونکه اگر وه فہم بوتا تو اس کی 
اتباع میں ہم سے سبقت له لے جاتا - وجه یہ ے که ہم خير اور نیق 
میں ان سے بہتر ہیں ۔ اسی طرح قارون کا یہ قول ے : 


"تال ایت او كي عل علم عشدی"" (م + ی 


قارون 2 کہا کہ مجع كو تو یہ سب کچھ ری ذای بنرمددی 
سے ملا ے - 
یہ سمجھتے تھے که نیکی کے لے ہم لوگ ہی خصوص کے گنر 
ہیں » نيز وہ لوگ مسلانون كو خیر کا ستحق نہیں سمجھتے تھے - چنانچہ 
الله تعالی فرماتا ب : 
و موم روا ۰ 
م و لايك بیننا* (ب (ar:‏ 
تاگیورو الوك كنا کریں که کیا یه یه لوگ پس » کہ ہم سپ میں سے 
ان پر اللہ ۓ زياده فضل کیا ے ؟ ۱ 
یہ ان کے استکبار اور دوسرون کی تحقیر اور اپنی بڑائی ی وجه سے تھا 
اور اسی لير انهون 2 الله رب العزت کے احکام کو ثهکرایا اور رسول 
۳ الل عليه و سلم یق فت بق ا یو سے آ ۳ استکبار 5 ق پتاء پر 
تھا ۔ اح 


ا که ميك ,سے اپل گثاتے 2 بھی حق کی خالفت کی حالانکہ وه 


جانتے تھے کہ حق یہی ے جو آپ (صلی الله علیہ و سلم) فرما رے ہیں - 


اسی, لو لله تعالی نے فرمايا : 


۳ رن 


لیا سام هس بعر کروی لام 0)۹( 


بس جب آئی وه چیز ان کے باس جس کو وه خوب پہچانتے تھے تو 
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اس کا انکار کر دیا ات 


۶ سے و سے چ Rag?‏ ہر 


نيز فرمایا : ”و جحدوا بها و ستمتنشها سیم ۲۸ ۱) 

ظلم کی راہ سے ان کے بالكل متكر ہو گر حالانکه ان کے دلون ۓ 
ان کا يقين كر ليا تھا - 

اس کی تفسير میں اختلاف ہے - پھر الله تعالی ۓ بتایا کہ کس 
چیز ۓ انھیں اس بات پر آماده کیا ۔ چناغچہ فرمايا : ”تللا و علا“ 
(۲2 : م) ظلم اور تکبر کی بناء پر - (انهون ہے برتری کا اراده کیا 
حلانکه وہ اس معاملے میں ظالم تھے) ۔ کیا جھے اس بات کا علم نہیں کہ 
ا ا ی فرماتا ے : 


"لک الداز الأخرة نجعاها للذين لا يريد ون علوا 
3 الانض اقسا دأ و العاقبة شمتین ب“ (AT $ FA)‏ 


یہ عالم آخرت ہم 090 
نہ بڑا بنٹا چاہتے ہیں اور نہ قاد کرنا ۔ 


قريش ہے آحضرت حا إلى عله ری سد سے ا لی اله 
ایی یا ایخ طرح پیٹھ سکن ہیں 
جب کہ آپ (صلی الله علیہ و سلم) پمارے غلامون کے ساتھ ٹھتے بیٹھۓے 


03 امي بات پر الله کی ےت حکم ازل فرمایا : 


یہ و ہر ge a ١‏ به ١ >< Reece‏ ات 5 
أي بجر اند بين يدعون ربهم وت و العشى 

> ۸ جاو ۸ ی‎ ASR 
مرندون وچهان سا ملک من امهم نمی ونا من‎ 


سه كه مم 


ایک مهم ن م (or : -( ٠»‏ 
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Eê 
اور ان لوگوں کو اپنے پاس سے نہ نکالے جو صبح و شام اپنے‎ 
پروردکار کی عبادت کرتے ہیں جس سے اس کی رضا چاہتے ہیں ۔ ان كا‎ 
- حساب آپ کے متعلق نہیں اور آپ کا حساب ان کے متعلق نہیں سب‎ 
: نيز فرمايا‎ 


یھو سر ا کو کر و اين ہیی .رھ 


"و لا تمد عینک عشهم » ريد زین ة الُحيوة ت الكیای* 


ER ×۸ 


اور دنيوى زندگ کی زينت کے خيال سے آپ کی آنکهی ان سے 
بكر نہ پائیں - 


ساد یں ے کہ وه دنیا مين سربلندی کے خواہاں ہیں اور جب وه 
جام میں داخل بون گے تو كبن کے » جيسا کہ حق تعالی نے ہمیں 
ان کے متعلق خبر دی ے » که ہم تو صرف شرير لوگوں ہی کو دیکھتے 
تھے يعنى یہ بتائين گے کہ ہم انبياء عليهم السلام کے ساتهيول کو حقير 
سمجهتر تھے ؛ جیسا کہ ابوجهل » حضور (صلی اللہ علیہ و سلم) کے ساتهبون 
مثا عار » صبيب:* اور مقدادا وغیرہم کے متعلق کہا كرتا تھا - 


تکر کی دوسری قسم : دوسرى تسم جو آپس میں بندوں کے درميان 


ے » وه ایک دوسره پر برتری كا اظہار ے - میں ے پوجها کہ يسن ۱ 
ہیں برتری کا کیا مطلب ے ؟ انهون ۓ جواب دیا کہ اس سے مراد دو | 
خصلتی ہیں ۰ ایک خصلت بندون ک ساته حقارت س پیش آنا رے اور ان | 


سے لفرت کرنا ے - متكبر یہ سمجھتا ے کہ میں آن سے برتر بول لذا 
وه انهس نفرت اور <تارت کی نظر سے ديكهتا ے - 
دوسری خصلت یہ ے کہ ایک شخص حق کو قبول كرك کے 
بجاۓ اس حق بات بتاۓ والر ی طرف لوثا دے حالانکه وه سمجهتا ے 
کہ وه بات حق ے - تو اگر ابل حق میں سے کوئی کسی اچهی بات كو 
"هتاه يا برى بات سے ر وکتا ے يا دين کے مسائل میں كفتكو كرتا چ 
تو اپتے مشا ع خلاف ہوۓ کی وجہ سے وه اس رد کر دیتا ے حالالکه 
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۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


١۶۱ 


جالتا سے که وه بات حق ے ۔ چنانچہ الله تعاللی بی اسرائيل کے متعلق 


فرماتا ے : 
"و جحدوا بها و ستیتنشها امم طساو لوا 


(ır: rz) 
انھوں _2 انار کیا ظلم اور تكين ی راہ ے حالانکه وه دل مين‎ 
ان کا يقين رکھتے تھے ۔‎ 
نيز فرمایا کہ جب ان کے ياس حق آيا تو انهون ۓ اس کو نہ پہچانا‎ 
بلکہ اس کا الكار کیا اور یہ صرف اس وجہ سے ہوا کہ اپنا غلبم ظابر کیا‎ 
جاۓ اور دوسروں کی تحقیر کی جاه - چنانچه اللہ تعالی ۓ ان منکرین‎ 
: کا حال یود بیان ھا سے‎ 


e‏ هنن و جع 


”و قال الذين کفروا لا تسمعوا لهذا القران 3000 
فيه فلکم ا زر سس 


یہ گار بایم کت ہیں کم اس قرآن کو سنو ہی مت اور اس کر 
(سناتة وقت) غل عا ديا کرو شاید تم غالب آ جاؤ ۔ 


متكير ˆ لو پر وقت عزت حاصل کے ی خواپش دامن نير ربی 
ہے اور متکبرانہ عزت حاصل لے جر لے وه ہمیشہ حق دو رد 


207 که اللہ تعالیی ہے فرمایا : 
5 ی 0 و ی سوہ رو و اعم 
«و اذا قيل له اتق الله ا خذتى العزة بالاغ“ (۲ : . ) 


اور جب اس سے کہا جاتا ري که خدا کا خوف کر تو غوت اس 
کو گنه پر آماده کر دیتی ے۔ 


حضرت عمرلۃ سے روایت ہے کہ جب انهون ۓ اس آیت کی تلاوت 
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HET 
: فرمائی تو فرمايا‎ 
E 0 فا > 5 وی‎ 03 
”اناس و اناالیه رجعون ۴ (م: ودب)‎ 
ایک شخص کیذا ہوا اور اس ۓ ام بالمعروف کیا تو اس قتل‎ 
کر دیا گیا اور فرمایا کہ ان لوگود, كو قتل کر ديت ہیں جو عوام میں‎ 
توق ہیں - جو شخص متكس بوتا ے وه اس شخص کو‎ Ee 5 عدل‎ 
قتل کر فالتا ے جو اس نیک کا حکم دیتا ے یا اس کی خالفت كرتا ب‎ 


اور اس کی وجه تكبر ہوتی ے۔ بارى تعاایی کا ارشاد ديكهو : 


۸ ۶ ۸ 


"و الفا بطشتم بطشتم چبارین “ع د 


اور سے جج 7 پر دار و كير کر 2 ہو تو بالكل ظالم إن کر 


در 7 ر 


كرك تق ۔ 


حضرت عبداللہ ابن مسعود” فرماتے ہیں کہ کسی آدمی کو گنہ تار 
بوث کے لیے یہی بات كاق ے کہ جب اس سے کہا جاۓ کہ الله سے 


كر تو وه یہ جواب ده كه تم اپتی خبر لو » ثم جه سے یں بات 


کن 
ون لے 


لے فك .سر کرک ل الم علیه ی سلب يتنا ارقا رانا كه 
اپنے دائیں باته سے کیانا كهايا کرو - اس ۓ جواب ديا کہ جھے اس 
بات کی قدرت نہیں ے - آپ (صلی الله عليه و سلم) ۓ فرمایا : ”لااستطعت'» 
یعنی تجھے کبهی قدرت نہ ہو ۔اس کے بعد فرمایا کہ اس شخص کو تكبر 
ے ميرى بات ماننے سے روک ديا راوى کہتا ے کہ اس کے بعد واقعی 
اس شخص کا یہ حال ہو کیا کہ وه اپنے منم تک اپنا ہاتھ نہیں أثها سکتا 
تياد تیه سردات سلف انش اكوع” نے آنحضرت صلی اللہ عليه و سلم سے 
نقل ى ے کہ جو شخص یہ سمجھتا ے که میں دوسروں سے بہت ہوں اور 
ان كو ذليل اور حقير جانتا ے يا کسی حق بات کو رد كر دیتا عب 
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1 

حالانکہ وه جالتا ہچ که یہ حق ے تو اس نے اپنے اور خلق کے درميان 
والا تکبر اختمار کیا - اور کبهی بهی تکبر جو بنده اور دوسری لوق 
9 درمیان بوتا ب » انسان كو ابن اور بازی تعاائى کے درميان والر 
جه جب یل را ای 


ژ سے - 


ابن عجلان فرماۓ ہیں کہ ابلیس ے صرف اتی 
امن آ3ھ 


) سے بہتر ہوں - پس جب اس کی یہ راۓ بوق e:‏ 


۳ - ل 
یا ی ى 


ببثر بول » تو اس نے لكر اختیار کیا که میں كيس سجده کر سکتا بول » 
حالانکه وه جانتا تھا کہ یہ پلاکت کی بات ے کیونکی اس ے بارى تعاالى 
> حکم کو رد کر ديا » چنانچہ اس نۓ ناثرمانی يف وی ہوۓ لا امسیچولج4» 
کی (میں اسے سجده نہیں كرون 5) - اس فعل كا ہب تکبر تیا کیون 

وه سمجهتا تھا کہ میں ادم يه برتر پون کیوتکه مبری اصا آگ ے 
آدم کی اصل می ے اور آگ “ می سے زياده قوی ے کیونکه وہ ,* 
کو كها جانى ے -ابلیس کی 


۱ ۳۹ 1 کا أ 1 
باری تعاای ی ذات کو نہ پہچان سكا اور آدم سے نفرت جرگ نها ے اذم 
کے مقابل مين تکیر نے ایر سے اس حد تک پہنچا دیا" کہ اس ۓ باری نیرا 


ا افرمانی کی - اس بنا پر وه کافر ہو گیا اور باری تعاللی 2 ۱ 


اس غلط فہمی 1 وچ لف تھی كن وہ 


لی 


سے لعين 
قرار ده دیا ۔ 

آنحضرت صلی اكد عليه و سلم ین اراد جو آپ اص الہ علیہ وسلم) 
قا ثابت بن قیس بن شماس ۶۷ کے سوال ى جواب مس فرمايا » اس مام 
كيفيت كا جابع سے - حشرت ثابث* سل عزقن گی کم يا رسول اڈ 


لت ات ی و 


م( جھے خال تو يت 4 کل نی کبر کی علامت ے ؟ 
آپ ال اق علیہ و سلم) ت فرمايا هپس کین آس بات كا نا 
جو که حق تعال ی ينك مقابل مين ہو اور انسان دوسرون کو حقير جاۓ 


ای کی غر میں يمون ھی سب مكر القاظ بیلے بو اذ ہیں - 


۲" 


كس 
۸۷۷30 


مرخ( 


يس جو شخص تكبر اختیار کره اور حق تعاللی کا حکم قبول 
کرنے مين ناک بهون چڑھاۓ اور اس بات سے يجنا چاے کہ حق تعالی 
کی اطاعت مين اپنے کو ذلیل اور خاضع بنا_ ۵ تو اس ے تکس کی وه قسم 
اختیار کر ی حو ال اور بندے > دربیان ے اور جس شخص ے یہ 
سمجھا کہ میں دوسروں سے بيثر بول اور 8 “قو حتبر جانم پوه حق 
بات کو رد كر دیا » حالانکہ وه جانتا سے کہ یہ بات حق سے تو آس ہے 
تکبر کی وه قسم اختیار کی جو اپنے اور بندوں کے درمیان ے ۔ خوب سمجھ 
لو کہ كبر کی اصل یہ ے کہ ایک شخص اپ بر آپ کو عظم المرتبت 
جاۓ » بندون کو حقير اور ذليل جا ده جم کو جان لینے کے بعد 


رد 9/2 تک ی تمام اقسام کو جامع ے ۔ 


میں ے پوچھا کہ وه تكبر کون سا ے جو خود پسندی سے بيدا 
بوتا ے ؟ انھوں _2 جواب ديا کہ وه تكبر جو خود پسندی سے بيدا 
بوتا ب وه دين کے امور میں عام اور عمل ہے بيدا بوتا ے ۔ علم کی 
جہت سے تو اس طرح که جب عالم اپنے علم سے خوش بوتا ے تو یہ 
خوشی اس تکبر تک لے جاق ب ۔ يس وه عوام کے مقابلے میں تک رکرۓے 
لگنا ے حالانکہ یہ ممکن ے کہ عوام میں بعض لوگ آس سے زیادہ متقى 
بود اور یہی وه بات ے جس کی طرف سيدنا حضرت فاروق اعظم ۶ ے 
اشاره فرمایا کہ جهم علاء کے بارے میں اس بات کا خوف ے کہ مبادا 
علم کی وجه ہے ان میں تكبر بيدا ہو جاۓ - پس علاء کو لازم ب که 
متعلم کے سامنے تواضع اختيار کریں اور جابر علاء میں شامل لہ بود » 
کیونکہ خدا کے نزدیک تمهارا علم مھارے جهل کے سامنے نہیں ٹھہر سکتا 
(مطلب یه ے کہ خواه انسان کتنا فى بڑا عالم کیوں نہ ہو پھر بھی بہت 
سی باتیں ایسی ہیں جنھیں وہ نہیں جانتا) ۔ 

بس جب ایک عالم تکیر كرتا رپ اور جو لوگ علم میں اس سے 
کمتر ہیں › انھیں ذليل و حتير سمجهتا ‏ » آن ہے دور رہتا ے » انھیں 
ڈانٹ ڈړ ٹ کرتا ے » ان سے خادمول کی طرح خدمت ليتا ہچ » تعلم پر 
اسان جناقا ے » آن کے مقابلے میں بڑا يننا ري » أن سے کشیدہ ربتا چ 
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۱۶۵ 
تاکه وه اسه سلام کریی » ان کا مذاق آڑاتا ے » اگر وه اس کی تعظم 
میں كوتابى کریں تو آن سے اراض بو جات سے ۔ ان تمام باتون کی اصلی 
وجه تكبر سے يعنى وه یہ سمجهتا ے کہ ان پر اس کا یہ حق ے کہ وه 
اس ک تعظم کرین - تکبر ہی کی وجه سے مناظرے مين فریق غخالف کی 
حق بات كو باطل ابت کرت کی کوشش کرتا چ اور اہے منطتی شون 
میں الجها ديتا يج ۔ اكر كبهى وعظ كرتا ے تو لوگون پر تشدد كرتا ب 
اور اگر کوئی اس نصيحت کرے تو تكبر ہی کی بنا پر غضبناک بو جانا 


۳ « 1" 1 
سے ۔ چنانچہ حضرت معاذت ان هی بات انخضرت صلی الله عة او لم سے 


نقل فرمائی که : ”علاء میں ایسے لوگ بھی ہیں کہ جب وعظ کہتے ہیں 
تو ناک چڑھا کر کہتے ہیں اور اگر آنهی نصیحت کی جاۓ تو تشدد پر 
اثر اه ون » اور اگر اله .کر عق مين کی ہو جازڈ یا ان کی بات رد 
کر دی جاۓ تو غضب اک ہو جاتے ہیں“ ۔ 


اس حديث میں يد بھی بتایا گیا سے کہ علاء کے سات طبقے ہیں 
کیولکہ عالم یہ سمجھتا چ کم میں عوام سے برتر ہوں اور عوام مجھ سر 
کمن ہیں » وه عوام کی بات قبول نہیں كرتا نہ ان کی نصیحت قبول کرت 
چ - انھیں علم سکھاۓ ہیں یا وعظ مين نرمی برتنر سے شرم حسوس 
كرتا سے اور ان کے ساتھ مساویالہ حيثيت سے بات نہیں كرتا کیونکہ اس 
ف ازدیک عوام اس سے ہن ہیں - وه الھیں بھی حقير سمجهتا ے جو 
تقول میں آس ہے كمتر ہیں اور انهی بھی جو تقوول مين اس ہے برتر 
ہیں - انھیں ايسى حقارت ى نظر سے دیکهتا ے حيس وه گذف يوك جن 
کو عقل نہیں چ اور یہ خیال کرت ے کہ ميرا علم اس قدر ارئع که 
عوام آس میاه ںار بے او اگ کول شضس اس کاو یں 
عا کرے طر ہی آے یی مووندے۔۔ 

© سب باتیی اس بنا پر پیدا وق وين که متکیر جاپل بانته بوتا حت 
اور عوام ات زياده عالم _بالله ہوے ہیں کیونکہ وه ا سن ڈرے ہیں ۔ 


عالم کو مزت کی لگا عم دیکهتر ہیں مكر عاب ان کو ذلت کی نظر 


اس 
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و اا 


سے دیکهتا ہے ے حالانکی حقیقت. یه ے که وه (عالم متكبر) خود ذليل ے 
اور وه (عوام) سربلند ہیں جو تواضع اختيار کم ہوئۓ بين - ياد ركهو ! 
باری تعالیی آسی كو حقیر کر ديتا ے جو تكبر كرتا ے اور آسے سريلند 


کر دیا ے حو تواضم اختیار كرتا ے . یہ شخص عوام کو حتیر جالتے 


بو ةتبن کرت سے یخی اپ علم پر فخ رکرتا ے اور اوت ان ی جمالت 


پر عار دلاتا ے » أن کے حقوق تلف کرتا ے » ان پر احسان جتاتا ے - 
پس یر شخص اپنے علم کے اعتبار سے حبار ے اور متواضع نہیں هج ۔ 
ان علاء میں بعض ایسے ہیں جو ان عادتون مس سے بعض عادتون سے 


1 


چت ہیں اور بعض عادتون کے وع ہے تک اختيان کے ربخ یٹ تو جسر 
علم میں سے کچھ بھی عدايت ہوا ہو آسے اپنے نے کمتر لوگوں کے ساتھ 


تكبر کی كيفيت پیش آ ہی جاق ے اور بعض ایس ہیں جو اپنے علم کے 
بارے میں انتہائی درجے کا تكبر اختیار کرت ہیں - 

میں ے کہا .”علم تو بندے میں تواضع بڑھاتا ے لیکن اس تصریج 
سے تو یہ ظاہر ہوتا ے کہ علم جہالت اور تکبر ہیں اضافہ کر دیتا ے“ 
انهون نے جواب ديا کہ علم کی حالت ایسی > جس مشرہ وا 
کے اس قول ہے عيان ے کہ غلم بارش کی طرح ے کہ آسان ہے تو صاف 
اور یلا پائی اترتا ب اور سب درخت اس پانی سے سبراب ہوے ہیں مگر 

0 5 


مام درخت آس پانی کو آسی ذائتے پر لے آ2 ہیں جو ان كا دای 


1 


ذائتہ 
رتا ےت 

چنانچه جو درخت کڑوا بوتا ے اس کی تلخی بڑھ جاتى ے اور جو 
میٹھا بونا ے اس کی مٹھاس بڑھ جاتی ے - بارش کی تری شیریں درخت 
میں شیریں پانی بيدا کر دیتی > اور تلخ درخت میں تلخ پانی - اسى طرح 
لوگ علم حاصل کر 2 ہیں تو علم ان ک پمتون اور خواپشات کی مقدار 
بين اضافه کر دیتا ع نا متکبر کا تکبر اور بڑھ جاتنا ے كيو ل کہ 
ای ہک .طعت جل ہی سے تكبر کی طرف مائل اور متوجه تھی - ايسا 
شخص دراصل جاپل ے - جب اس ۓ علم حاصل کیا تو گویا وه سامان 
حاصل کیا جس ہے وه تكب رکر سکی تو لاعالہ اس ہیں تکبر ہی بيدا پ وک - 
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۱۶ 


لیکن ايك جابل شخص جو خدا سے ڈرتا بو اور جانتا ہو که حق تعاللی 
کی حچت بندے پر لازم بوف ‏ چا وه یہ کمتا رے که میں واقن 
نہ تھا » تو جب وه اس ڈر سے علم حاصل كرتا چم تو اس کا علم اس کے 
خوف میں افافه کر دے كا اور اس مين دردمندی پیدا ہو جاۓ گی ؛ 
جیسا کہ حضرت بعاذ* _ز فربایا که جس کے علم مين اضافه ہوگا اس مس 
دردمندی اور بڑھ چام کی کیود که اس کے نزدیک باری تعاللی 


حجت عظم ہے ۔ اس لے اس کی تواضع اور خشیت میں اضافه ہو جا د 5_ 


اور اگر اس کی توجہ اور خواپش » دنياوى عزت اور عظمت حاصل 
کرئی تھی لو علم عه تکبی بی بڑے گا اور وه الي سے کمتر لوگون کو 
۳ ی لطر عت کے کاب اس ی خواہش بميشه ھی بوگ کہ ہیں 
ددسروں پر غالب ريون اس لے اپنی جیسی اور ان ہے بہٹر سب باتوں 
کا ره كرجه اد 


میں ے عرض کی کہ عمل کر 2 وال شخص کو تکبر کی کیا کیا 
چیزیں پیش أن ين خوام وه عالم بو يا نم بو ؟ فرمايا احه يه چبزیں پیش 
آتی ہیں کہ وه اس شخص کو جو عمل میں آس ہے کمتر ہو ذليل سجھنے 
لگنا ج چاچ وہ اس ہے زياده عالم بو يا اس ہے زياده جایل ہو ۔ اگر 
اس سے زیادہ جاہل ہے تو یہ اپنے دل میں کہتا ے که یہ شخص تو اپر 
اوقات رائگاں جاه دیتا ے.۔ اور اگر اس سے زیادہ عالم ہو تو اپنے دل 
انا سوچاے که اس کے دس خا ر احکام زیاده ہیں لیکن وه عما 


رائگاں جاۓ ديتا ے - یہ شخص بھی ان لوگوں كو جو عمل میں کیٹر 


امت بيده سور جانتا بچ اور انی حقارت کی نظر ہے دیکیتا ے + ان 
سه مامت یع اطهار کرت ہے + ان ہے کشیده ریتا رب تاکه ود لوگ 
اسے سلام کرین اض کی غوت كفن اور اس بڑا سمجھیں ۔ یں شخص نہ 
دام عيونت کولب لكيس ہے مت چا بين دوس مق خود 
اع حل له ی بالق بي وه فان 1 ے کر کے لوك 
اه ک مزاخ پرسی سک لیم اس ر پاس 7 د ہیں مگر جب وه بار پا 


1 
پرسح 


ا :ات اه کی سلاج:پرسن کے لیے کبهی .بين جافا - گودا يه چاپتا لب 


| 


EN 
کہ دوسروں کے مقابلے مس اينى فضیلت كو قائم رکھے ۔ یہ شخص‎ 
دوسرون كو جب چاہتا ے جھڑک دیا ے اور ان سے اہی عست. لیا‎ 
ےےے جو لوگ اس کر پاس 2.1 وين آن پر ابی علمیت كاسكه جاقا عب‎ 
اور درپرده ان کا مذاق اژاتا ے ۔ اگر كوق شخص اس نصيحت کرے‎ 
تو ناک بھوں چڑھاتا گے کیو ںکہ یہ شخص ايل آپ كو بلحاظٍ عمل‎ 
دوسرول سے ارفع سمجهتا ب اور وه لوگ اس کی نظر میں اینے اوقات ضالع‎ 
كر وچ بين يه شخص اگر کسی کو سلام کر میں سبقت کرد یا‎ 
كم سے سید ه منہ بات کرے يا کسی کے ساته تھوڑی دير کے لے‎ 
جالست کرے یا کسی کی دعوت قبول کرے یا کسی سے حبت آمیز لہچے‎ 
میں بات کر ه تو یہ سمجهتا ے که اس _ن دوسروں پر اخسان کیا چ‎ 
اور ان کے ساتع ايسا معادله کیا سے جس کے وه مستحق نت تھے - اپنے‎ 


ا | ا ۰ و ھا 
یں ر لهتا ہے جو دوسرول ے اص عات ز - 


حق مان خدا سے وه وه ی 
لی کے عات د 2م ماق مواقت مه د ]انق سے 
ان کے عق مين خدا ی فت کا زیادہ خوت ر کهتا ے اور اير حق مين 


ر 


بهت لم خوف رکھتا ے - جب وہ دوسروں کو دیکھتا ے یا دوسرے 
اس یاد آ2 يق يا ادوسروت كو نصيحت كرتا ے تو اپنے بارے مين اسم 


کوئی اندیشہ ہی نہیں ہوتا ۔ اور یہی سمجھتا لج کہ ڈرنا تو دوسرود ہی 


كو جابير ( کیود كد وه اعال مين کمتر وی سے آلے بارسه میی لوق 
اندیشه نين بوتا - گویا اسم اس بات کا پروانہ مل گیا ے کہ اس عذاب 
نہ پو د ے حالانکه یہ اطمینان ہی سب سي زیاده وحم ہلا لت سے - 


۳ ۱ ۱ بت 
حضبرت ابو ہریرہ“ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے نقل فرماے بين 


بو ہریر لی 
لہ آپ ا(سل اله غلك ومسلو نت فرفانا كم جب کسی, حت پمک که 
وه يه لمتا ب كد زوگ برباد ہو كثر تو دراصل اسى شخص ے لوكون 
کو برباد كيا ‏ اور بلاشبه آپ (صلى الله علیہ وسلم) كا یہ ارشاد سچا سي 
کیوں کہ یہ بات وبی كبر كا جو متكبر ہے اور اللہ ی مخلوق کو حقیر 
سمجهتا لج - خدا کی گرفت ہے ے خہر ے اور اس سے د خوف سج - 


1 
اس کے تكبر ۓ اسے ان اخلاق ذميمه تک پہنچا دیا - اسى طرح رسول الله 
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صلی اللہ عليه وسلم ہے يه بھی ارشاد فرمايا ے که ایک شخص کے لير 
براق ى یہی بات كاق ے کہ وه اپنے مسلان بھائی كو حقير سمجھر ۔ 


جب اس کی یہ حالت ہو اور اس سے كمتر لوگوں کی یہ حالت ہو 
کہ وه اپنے بارت میں زياده خوف رکھتے بون اور اسے یہ سمجھتے بون 
که یہ تو واقعی نجات يان والا ے اور ہم تو واقعى برباد ہو گثر اور 
انھیں یہ توقع ہو کہ اللہ کے يهان اس كو ہم سے زياده ملے کا تو ایسی 
صورت مين حقیقت حال یه بنی که اس ہے کار لوگ الف کی زیادہ اطاعت 
اور عبادت کر 2 وال ہوۓ اور یہ شخص باری تعاللی کے غضب کا 
اور آخرت میں عذاب الم کا زياده مستحق ہوا ۔ یں شخص اس درجر مين 
گر گیا کہ باری تعالی اس عے وه عمل سلب کر لیت جس ک بنا پر وه 
دنیا میں لوگون پر انی بزری جتایا كرتا تھا اور اپنی بڑائی بیان كرتا 
تها - اور یم لوك باری تعاللی کی رحمت کے مستحق بو گثر کیو که یه 
لوگ ابر آپ کو حقیر سمجهتر تھے اور تواضم اختیار کے ہوۓ تھے ۔ 
اس (متکیں) ی تعظم کرت تھے اور اس ہے حبت رکهتر تھے اور وه 
اس (متکبر) سے عض اس لے عب تکرتے تھے کہ اس طرح انهی از تعالی 
كا قرب حاصل ہو کے اگر ان کے دل میں خدا کی عبت اور عظمت له سوق 
تو قه لوک ف اس یں سے ضبت کر لہ اس کی زت کرت ہیں 


0 5 ۱ 1 
ان کی عبت حب اللهى کی وجه سے پوی اور اس اميد پر تھی لہ اس د 


طرح 

وا ۳۹ می .. . ص 
بارى تعالمی كا قرب حاصل بوك تو بلاشبه ان لو گون كو حق تعا 2 ابی 
رحمت اور مغفرت سے نوازیں نے اور عبادت و ریاضت مس اس شخصس 3 


مقام پر پپنچا دين کے اور یہ شخص اپنے تكبر کی وجہ سے اس مقام ر 
پهنچ کیا كه اسر ساره اعال اکارت جر جائیں گے » اور اس كو بدترین 
حالت مين ڈال دیا چاه 157 کیون که خدا تعالیی ۓ اسم عمل صالح ی 
ثوفیق ده .کر اس پر جو احسان فرمایا تھا اس نے شکر ادا "در ن کے 
بجاۓ اس پر تكبر شروع کر دیا اور اپنے مقابلے مين الله کے بندون کو 
ذلمل سمجها اور انھیں حقارت کی نظر سے دیکها ۔ 
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بلاشہہ اس کی حالت ایسی ہوگ جيسى حضرت شعبی" سے منتول ے 

اور اسی طرح كا واقعى ابوالجلا بن ايوب" ہے بھی منقول ے که بی اسرائيل 
بی ایک شخص تھا چ خاي نی اسرائیل کہتے تھے (بتی اسر ثيل 3 
نکالا ہوا)۔ یہ شخص ایک عابد کے ياس ہے گزرا » ديكها کہ بادل اس کے 
سر پر سایہ كير ہوے ہیں يه دیکھ کر اپنے دل میں کہنے لگا کہ میں تو 
راندۂ بنى اسرائیل بون اور یہ شخص ان مين عابد اور زاپد ے ۔ اثر میں 
اس ے قريب بیٹھ جاؤں تو ہو سكتا ے که بارى تعانی اس کی وجد 
سے مجھ پر بھی رعم فرماۓ ۔ یه سوچ کر اس کی جلس مين بیٹھ گیا - 
دوسری طرف عابد ۓ اپنے دل میں کہا کہ میں بی اسرائیل میں عابد و 
زاہد شخص بول اور یہ شخص تو راندۂ قوم ے پس كيس ہو سكتا ے كه 
یہ شخص مہرے ياس بیٹھے ۔ یہ خيال کر کے اس ے ۶ اس سے ”نپا 
کہ ”بيرك ياس ہے اٹھ جا“ ۔ اس پر اللہ تعاالٰی ۓ اس عبد کے نی" پر 
زس بهیجی که آن دوثون كو « 


5 
ی الحال مين ہے اس م‌دود القوء ی مغفرت کر دی اور اس عابد کا 


بندوں سے ان کے دل کی کیفیت جابتر ہیں ۔ اعضاء و جرارح ہمیشہ دلود 
کی تال يور ان 1۳ ابد تکبر کرنےۓ لكر اور جاہل يا 
کے تابع ہوے ہیں - جب عالم يا عابد تکیر کرت لكر اور جابل 
€ جز 0.0 56 1 فد کا 5 5 ۳ 
گنہگار تواضع اختیار کر لے اور حق تعالی کی بيبت کے سامر اپنے آپ كو 


1 
۳ 5 ۶ ےے 1 - 5 ۱ 
ذليل و خوار سمجهر تو در حقیقت یہی السهكار آدمی دل سے الله تعالی 


Or 


مطیم ہو گیا اور متكبر عالم یا عابد سے بڑھ گیا - اسی قبيل سے یہ 
حديث یا روايت ے کہ بی اسرائيل میں ایک شخص تھا جو اپنی قوم کے 
ایگ غاہد اور زاپد کی خدمت بين گیا اور اس ى كردن پر پاژد رکه 
ديا اور کہا که اپنا سر اٹھا ۔ عابد ۓ جواب ديا کہ "الله کی قسم ! 


0 


الله تيرى خشش ہیں کرده كف اس پر الہ تغاللى له وی بهیجی کہ 
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اے وه شخص جو ميرى قسم كهاتا ے ! دراصل توايسا ے كم تری 
خشش نہیں بو - تفصیل اس ی نے کہ عابد ی زبان ہے یه جمله 
اس لے تكلا کم وه ايثى نظر مين » الله کی بارگاہ میں 4 اپنا سے تید بہت 
بڑا سمجهتا تھا اور يه گان كرتا تھا کہ میرے ساته بدسلوی » انتہ ی 
آگاہ میں اننا بڑا گناہ ے که کبهی معاف نہیں ہوگا - بات یم ے کم رات 
دن عيادت کی وچه جف اس عاب میت كين پیدا ہو گیا تھا ۔ کثرت زبد اور 
کثرت سجود کی وجہ سے اس کی ذات میں دو خرابیاں پیدا ہو گئی تھیں : 
ایک خود پسندی دوسری تکبر - نیز باری تعاللی کی قدرث كك باه می 
اسه غلط فهمی بو گی تھی - 

اسی طرح قه شخص ب جو تکبر میں گرفتار ہو جاۓےۓے اور بندون 
کو حتارت کی نظر سے دیکھے لگے » ايسا شخص اس مغالطے میں ميثلا 
ہو جاتا ے که قياست کے دن خشش کیا حق مع ہی كو حاصل ہوگا ۔ 
روایت ے کہ ایک دن حضور انور صلی الت علیہ وسلم کی جلس میں ایک 


داه ۰ 8 ١‏ 
شخص كا ذ کر کیا گیا - چند روز کے بعد وه شخص خدمت لبوى (صل الله 


عليه وسلم) میں حاضر ہوا تو صحاب* ن عرض کی کہ حضور (صلى ا 
علیہ و سلم) ! ہم ے اسى شخص کا تذکرہ آپ (صلى الله علیہ وسلم) ہے کیا 
تھا۔ یہ سن کر آپ (صلی الله علیہ و سلم) ۓ فرمایا ”مين تو اس شخص کے 
چہرے پر شيطان کے اثرات دیکھتا بود“ - اسی اثنا سو ومشخص حشور 
(صلى الله علیہ وسلم) کے پاس آ پہنچا اور سلام کر کے صحایر/“ ی صف 
میں بیٹھ گیا ۔ آنحضرت صلی اللہ عاب وسلم ے اس شخص گی رف وک 
کر فرمایا "ابت تقو وف کا كل لے کم ہے پرجونا بون کو کا 
کہہے دل میں یہ خيال آیا تھا کہ حاضرین ہس مين مجھ سے افضل کو 
خن یی ہے ؟ امن ہے عرض ک یا رسول اللہ (مبل الله علیہ وسلم) بلاشيه 
سرك ذل میں یہ خيال آيا تھا ۔ 
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١م‎ 

يس متكبر اس غلط فہمی میں مبتلا ربتا ے که جھ سے بهتر کوئی نہیں 
ے اور ممه سے زياده نات کا مستحق اور کوئی نہیں ے -اسى لیے وه 
عوام سے علیحده رپتا ے اور ان کی دیکه کر منقبض بو جاتا سے گویا 

اپر اعال کا ان پر احسان ركه ربا ے - جيسا کہ حارث بن جرير زیبری* جو 
حضور (صل الله علیہ و سلم) کے صحابہ میں ہے ہیں » فرماے ہیں که 
هس قرأ میں وه شخص اچها لگنا ے جس كا جهره دل كش ہو » سکراتا 
ہوا ہو » جس آدمی سے بل تو خنده پیشانی کے ساته مل - اور خدا نه 
ہے کہ سلانون مين ایسے لوگون کی کثرت ہو جو دوسرون ہے بات 
بھی کریں تو یر عو کر کریی که ان پر احسان کر ربق تق - 0 
باری تعاایی کسی شخص ہے بھی اس معاملے میں راضى ہوے تو کبھی 


اپنے نبیٴ برحق و بر زیدہ (صلی اللہ عليه و سلم) سے یه لہ فرمازة که 
"و افش بتاک دلموسدین + ® (KETA)‏ 


اے رسول (صلی الله علیہ و سلم) آپ مومنود کے ساته (مشفقانه) 
فروتتی کا اظهار كيج - ۱ 


۱ بیج +>ج “.۹ 2 ظا ےی لے 
تسا وحسة ردق اق ات الج 3 ۱۵۵۸ 


1 ف > 
یہ بھی آپ (صلی الله علیہ و سلم) پر اللہ کی رحمت ہے کہ اب 


(صلى اللہ علیہ وسلم) مومنوں کے ساتھ نرمی سے پیش اه ہیں - 
وز حق, تخالی ےۓ اپنے اولياء كا جن سے وه حبت کرتا تج او راحو 


اس ہے عبت کر 2 ہیں » یہ وصف بیان فرمایا > : 


م 2 9 مه _ وا و وی ھن 2 و جار e‏ مر 
”اذلة على المؤمنين آعزة على الکفرین“ (۵ : مه) 
57 2 3 8 


23 


يعنى وه سومنوں کے ساته عاجزى اور فروتنی سے پیش اه بين 
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(مگر) کافروں کے مقابل میں بهت تيز اور سخت ہیں - 


۱ 
لہلذا ا ”ودک اس شنخص کا توق وف ی ۓ چو اس 

کے بندون کے مقابل میں'اپنی بڑائی کا اظهار كرك جاب وه عابد ہو يا 
عالم - اور بعض عایدون میں ایسے بھی ہوتے ہیں جو كمراه بھی پوت ہیں 
اور متكبر بھی - وہ یہ سمجھتے ہیں کہ حق تنعاالى کی ذات و صفات کے 
متعلق ہم سے زیاده له دوسرا جانتا سے اور نم بیان كر سکتا ے نیز یه کم 
کچ ۶لم رت بارکھ. زاس دعت ان لے پپازے سوا دورے یک 


راه راست پر نہیں ہیں -یهی وہ لوگ ہیں جو كت ہیں کہ قرآن مخلوق ے » 
سك حدوث کے قائل ہیں » یہی وه لوگ ہیں جو قضا و قدر کی تکذیب كرات 
اوت وہ لوگ ہیں حو آخرت مين دیدار خداوندی کے منکر ہیں ۔ یہی وه 
ی :ہیں جو آذرت مہ دزن مالک متكر بین د الهی گبراه لو گون میں 
روافض بھی ہیں » انهی میں م‌جیہ ہیں ؛ آنهی میں خوارج ہیں » اور انهی مين 
وه لوگ بھی ہیں جو شفاعت کے منکر ہیں اور حضور انور صلی الله علیہ 


ا یں ای و دی ۳ 7 
2 صحا یه ی ولق ١‏ لم 
م پر سب و منم در بين ؛ اور ام المؤمئين حضرت 


عائشہ صديقءة” کی شان میں گستاخیاں " کرے ہیں حالانکه بنحوا_ 2 نص قرآنى 


وہ بمتاث سے برى (پاک دامنہ) تهين ‏ الله تعال ان ری رست ٢ا‏ 
2 : ی اہی بہترین رحمتیں ان 
کی روح پر فتوح پر ازل فرماۓ - 
ر خو سوتا لو مس دوسرے ثمراه فرقول کا بھی ذکر 
e a‏ م ت 
ر یق الحال اس پر | کتفا ثر تا ہوں ثم یہ مد كوره بالا فرقے سب 
با ۱ 0 ے : 
طل ہیں اور دین_ حق سے بھا گے ہوئےۓ اور راہ راست سے 
ہیں وت اس گمراپی ہیں ببتلا ہیں کہ اپنے سوا دوسروں کو یہ 
٦ ۳۹ 3 >‏ 2 8 
سمجھتے ہیں دہ وه حق بات کہہ بى نہیں سکتے اور روك زمين میں ہارے 


۱ 0 95 8 3 
سوا کونی حق پر نہیں ہے - چناچه سیدنا ابن عباس > 


بھٹکے ہو بك 


1 حضور انور 

7 علبه سلج کے لقل, کرناق رتا "كك حضور (صلی اشاس وسلم) کے 
: ۱ ۱ 

نظ که ہے لوگ پیدا ہو وال وی کم وه ترآن ید ی تلاوت تو 


|| 


Ar 

کریں گے مگر وه ان کے حلق سے نیچے نہیں آترے گا ۔ وہ کہیں گے کہ 
ہم سے زیادہ عالمے قرآن رن ہو گا ےل اس کک مکو إلى الك 
عليه وسلم) ے اپنے صحابی* کی طرف متوجہ بوكر فرمايا الك افراد آمت ! 

وه لوگ تم میں سے ہی ہوں ایر وه جہنم کا ايندهن بون گے - 
ہیں ۓ عرض کی کہ اس تکبر کی کیا کیفیت رب جو ریا کاری نے 
بيدا بوتا ے ؟ انهون ے جواب دیا که اوت صورت یہ ے کہ حق 
بات تو اس شخص پر پلث دے جو حق بات کو نظیرس ده کر بیان 
کر ربا ہو ۔ یا کوئی اس کو حكم دیتا ہو اگرچہ وہ اس سے کم ہو یا 
اس ہے بهتر ہو مگر اس کا مطمح نظر حق کو رد کرۓ میں يه بوتا > 
که بادا بیری غلطی پکژ لی جا تو مرا مر‌تبه کم پو اك نان پا 
کہیں یہ نہ کہا جاۓ که فلان شخص ممع پر غالب آ گیا - تو ریا كاري 
ایس ور کرتی سے که وه تکبر کے اخلاق اختبار کر ه ء اگرچه وه 
اپنے دل میں يه جانتا بو که جس شخص نے مجھ سے مناظره کیا چ یعی 
با بات کی ے يا کوئی حكم دیا ج مکن ہے وه مجھ سے 
ہو لیکن وه نفرت اور غلبه" ریا کاری کے طور پر یہ ظابر كرتا ے 


٤ 
ا‎ ۱ ۲ 


وه + اس دل سم بای کے طریق پر نہیں چ - 


2 


مين .2 دریافت کیا کہ وه کون سی شکل ے جس میں کینہ بژای 
(تکس) ی غات دا کر دے ؟ فرمايا کہ وه صورت یہ ے کہ جس شخص 

ے ىكبي زکھتا اہو اس رت“ پر کم بغل اس 2 ظلم کیا چ یا با 
بهلا کہا ے یا جھگڑا کیا سے تو وه اس بات مس ٹکبر كرتا ے تو اس 
سلام کر 2 سے چتا ے اور موقع ملنے پر پر اس ہے حق كو بھی رد كر دیتا 
ے اور ا ا کک بیرق لوگ یه كنيين که آس ے 
اوک باک اق بك یاوه كين قل ای جع سے هلر سل کر ا قو 
عداوت ایس اس بات پر عجبور کڑق ) کو رد کر ے بين الكين ک 
اظبار کر ه - ہیں کبهی رتا اور کیت ہے بهی اكير پیدا بو جا یچ - 
حالانکہ یہ شخص اپنے دل میں جانتا بوتا ے کہ مين آن سے دراصل [ 
کمتر ہوں ۔ 
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١ هم‎ 


صرف خود پسندی پی ایسی صفت ہے جس میں تكبر قلبی بوتا ي - 
تو يه شخص دوسرون سے ناک بهول چژها كر بات كرتا ے اور سمجهتا 
که مين پر آسر شخص یه مواد مون جس ,کر پاس وه غو تی ہے 
جو میرے باس ے اور یہ كيفيت دين و دنیا اور علم و عمل سب باتون 
كو شامل ے - تو جہاں ایسا شخص دوسرون پر کسی نعمت يا خوبى 
میں بڑھ جا 2 گا وہیں عجب و تکبر کا اظهار کرے گا ۔ یہ اس کی طبعی 
جہالت ہوگ اور اس طرح وه شکر کے مواقم كهو دے کا ۔ اسی لے عابد 
لوگ اپنے بارے میں اس بات ہے مطمئن نہیں ہوے کیو ں کہ خود پسندی؛ 
یو اور تکبر تسو پی کے اد عم آنا سم - جب نعمت کثیر اور 
عظم ہوتی ے تو "عجب اور تکبر بهت تیزی سے آنا ے - خصوصاً ان 
خوبموب ک وج یه جو عوام پر ظابر ہو جائیں خواه ان کا تعلق علم ہے 


ہو يا عمل ہے ؛ دونون صورتود میں تکبر بہت تیزی کے ساته بيدا 
بو جاتا ے ے 


اسی نے رسول اھ علق ال علیہ وسلم نۓ ارشاد فرمایا کہ جس 
شخص گا 00 فين ا بابر ای گار گا سو مب 
داخل نه پو مکی کا ۔ اسی طرح یه بات وپاد بھی پیدا ہو جاتی ے جہاں 
لبان میت فان ہیں ۔ مفلا کسی خض سے سرت E‏ لباس يبن ليا ہو 
وہ اس شخص بر فخر کرد لكر جو اس لباس میں نہ پو - | 
سینا فرما 2 ہیں که جو 


اور 
سی لیے حضرت 
لوگ صوف کا لباس پہنتے ہیں آن س ان لو گون 
سے بھی زياده تکبر آ جاتا ے جو ريشم كا لباس 


چھنتے ہیں - یہ بات انھوں 
سے سج فرمائى کیوں کم رية 


م هنز والا جس بڑائی کا اظہار كرتا ے وه 
و “سم ى ہوتی ہے کہ اس کے پیش نظر صرف ابل دئیا ہی کے مقابر 
ہیں اپی بڑائی بوق ب اور وه شخص ابل دين کے مقابلے میں جھکتا ے ۔ 
لیکن چو شخص صوف كا لباس پهنتا 080000 اس کے دل میں 
ریشم كا لباس پهننر والے کو دیکه کر یہ خمال آ يبكتا ے که ہیں دين 
كلا مان برتر بد اور ريم ون ولا جب اس کو دیکھے کا 


تو اپنے اوپر اس کی فضیلت کا قائل ہو جاۓ گا اور اپن کو ذلیل سمجھے گا 


_ 
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۱۸ 
جس کا سیب صالحین کا لباس اور زہد فى الدنیا کے آثار بود کے - 


سن خودپسندی اور تکبر ایسے عیب ہیں کہ کوئی صاحب عقل 
کسی حالت میں بھی ان کی طرف سے ايمن نہیں ہو سکتا - پر آس بات سے 
جس کی وجه ہے انسان دوسرے سے تايان طور پر برتر معلوم ہونۓ لكر » 
اس میں فعنه اور ابتلاٴ تيزى نے 2 لگتا ے ۔ اسی بنا" پر جب 
عی‌الداری* نے سیدنا حضرت عمرٌ ہے وعظ کہنے کی اجازت چاہی تو 
آپ (رضی الله عنہ) ۓ انکار فرما ديا اور کہا کہ تم ذبح ہو جاؤ کے 
(یعنی کبر میں سبتلا ہو جاؤ گ) - اسی طرح ایک شخص _ن سيدنا موصوف” 
س هکها کہ می‌اپنی قوم کا امام بون اس لیے جھے نمازوں کے بعد تذ کیر و 
دعا ی اجازت دی جاۓ تو آپ (رضی الله عنه) اث فرمایا که مين 
ڈرتا بون کہیں تم اتنے نہ يهول جاؤ کہ مهارا سر ثريا سے جا لگے - بات 
يبى تھ ی که آپ كو اس شخص کے متعلق تكبر کا خدشه بيدا ہوا ۔ حضرت 
حذیفہ۶* ۓ ایک دن ماز پڑھاۓ کے بعد لوگون سے کہا كه تم ابر لیے 
دوسرا امام منتخب کر لو يا الگ الگ نماز يه لو - لوگوں ۓ وجه | 
دريافت کی تو کہا میرے دل میں یہ خيال آ گیا تھا کہ آج میری قوم | 
۱ 
۱ 


ہیں چھ سے بڑھ کر کوئی نہیں ے ۔ 


پس یہ سمجھ لینا چاہے کہ ایس لوگ بہت کم ہیں جن کی خصوصی 


نعمت کسی دوسرے پر ظاہر بھی ہو جاۓ اور ان میں کم بيدا نہ ہو - 


صرف وبى شخص اس بلا سے محفوظ رہ سكتا ے جس پر خدا اپنا فضل نازل 
0 
کر ہے اور ایس مج راستے پر جات پس اللہ ہی کو مضبوطى ہے 


ساته پکڑے رہنا چاپیی ۔ 


ہیں ے عرض کی که آپ ےک ق‌الدین کا بیان تو کر ديا » اب 
یہ بھی بتائیے کہ کجر ی‌الدنیا کیا بوتا ے ؟ فرمایا كبر ق‌الدنیا يه ہے 
که حسب و نسب ؛ جال » طاقت » مال اور اولاد ی کثرت ہو تو انسان 


س 2 


کے دل میں کہر بيدا ہو جاتا ے - اگر حسب و نسب ارفع ہو تو اسان 
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عم ١‏ 
حسب و نسب میں كمتر لوگوں کو ذلیل سمجهنر لكتا ے چا اعال 
بك لخاظ سس وه اس سے برتر پی کیون نه پون ے بعض لوگون کر 
حسب و نسب کا غرور اتنا مغرور کر دیتا ے که وه یہ سمحهنر لگتر ہیں کہ 
عوام ان کے غلام بين اس لیے وه ان لوگوں سے ميل جول رکهنا پسند 
نہیں کرتے - جب ان ہے ملتے ہیں تو ان پر اپنا فخر جتاۓ ہیں اور غصر 
کے وقت انھین عار دلاۓ یں - 


سيدنا ابوذره کت ہیں کہ ايك مرتبہ آحضرت صلی الله علیہ وسلم 
کے سامت مين ے ایک شخص سے تيز کلامی کی اور سے اس 
"ليا این" السوداء" ہے ئل عورت ک ون کمهم کر خطاب کیا - یم 


سن کر حضور انور صلی الله علیہ وسلم 2 ارشاد فرمايا: 2۱ ابو ذر ! 


زبادتی مت کرو » زیادتی مت کرو ۔ کسی سفیدثسل ‏ آدبی کو کسی 
میاه لسل کے آدمی پر كوق. فضیلت نہیں ے ٤‏ ابوذر" ک زبان سے یه 
جمله اس لے تكلا تھا کہ اس شخص کی مان کال تھی اور ان کی مان 
گوری تھی - پس انھوں 2 اپن ےآ پ کو اس شخص ہے بهتر سمجھا - ابوذررط 


كيت ہیں که حضور صبلى الله علیہ وسلم کی زبان سے یہ جمله سن کر میں 
زمین پر لیٹ گیا اور مين کے اس شخص سے کہا که کھڑے ہو کر 
اپنا پاژن میرے رخسار پر ركه دو تا کہ ميرا نفس ذليل ہو جاۓ اور 
ری اصلاح بو جاۓ۔ 


اس واقعے سے معلوم ہوا کہ یہ بات ایک صالح آدمی کو بھی پیش 
کی چ خصوما ہس که وه جسے ک حالت مين بو - کل کہ بعض 
اوقات امن بات سے کیت ہیی ہو چان نك سٹاو کسی ٤ے‏ اڈ وسر سے 
کیل که فلا شخص تر خوزی پا _سندی یا نبطی ے اور اس پر اس ی 
مراد اس شخص کی تنقیص ہو - اور کبهی کبهی ان کات مين فخر و عار 
دونوں باتیں جمع ہو جاتی ہیں اور ساد یہ بوق ے که میں نجه سے بهتر 
بود - میں فلاں ابن فلان بود اور تو کون ے » تیرا باب کون ے ؟ 
کی کہتا ہے کا تری يه جرأت که تو مجه سے بات کرے - کبهی 


_ سے‎ 
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۸م 


کہتا ے کہ تجھ چیسا آدمى جھے گهور کر ديكهز - كبهى کھتا ے کہ 


تو اور میری برابری کرے ! 


- 0 
اسى قبيل سے یہ واقعہ بھی ے کہ دو آدمی خضور انور صلىالله عليه 


وسلم کے سامم فخر ی ثاتين کرت لگ = ایک .2 دوسرے سے کہا 
کہ مس فلان ابن فلاں بون » میرے سامتر تیری کیا حقیقت ‏ ؟ تبری 
تو مال کا بھی يتا نہیں ے کہ کون تھی - یہ سن کر حضور صلی الله 
عليه وسلم م ارشاد فرتنایا که ذو آدمیون کے حظترت موی" که سامشر 
مفاخرت شروع کی - ایک ۓ کہا که مين قلان ابن فلان بون اور يه کہہ 
كر ابنى نو بشتينكنا دس - اللہ تعاللی 2 حضرت موی" پر وحی بهیجی 
کہ آپ اس شتخص سے کہہ دچے کہ جن نو آدمیوں کا توت ذکر کیا 
ے وه سب جهنمی ہیں پس تو نے ان پر فخر کیا جو دوزخی ہیں (یہ تو 


قرق فخر کی بات ا بوی) - 


اس قبیل سے جناب رسو لالله صلىالله علیہ وسلم كا یم ارشاد ك کہ 
لو کون کو اپنے آن باپ دادوں پر فخر ہرگز نہیں كرنا چاہے جو جہنم کا 
۱ 7 شا 

ايندهن بن كثر ورنہ وه الله تعاللی کی باركاه میں نحجاست کے ان کیڑون نے 

بھی زياده ذليل ہو جائیں گر جو بر وقت اپنی اک سے گندگ ہی سونكهر 

رہتے ہیں » اور اپنے تہ ہے غلانلت ہی چکھتے رہتے ہیں - اور اسى قبيل 
0 ۰ 

سے حضور انور صلی الله علیہ وسلم کا یہ ازشاذ بھی ہے کہ حق تعاللٰی 0 

(ازراه کرم) ‏ سے زمانه" جاہلیت کی خودپسندی دور فرنا دی ے اس لے 
اب تم ایک دوسرے کے مقابلے میں فخر مت کیا کرو ۔ 

اسی طرح تكبر بالجال پوتا ے کہ انسان اپنے خسن طاپزی پر 

دوسرون کے مقابلے میں فخر كرتا ے اور جو لوگ بد صورت ہیں ان کو 

حقير اور ذليل سمجھتا ے - ان کی براق بیان كرتا ے » ان کی گمزوریاں 

گناتا ے - اور اسی قبيل سے یہ روايت ے که آم المؤمنین حضرت عائشہ 


5 ۷ 
صدیقہ” نۓ فربایا کہ ایک دن ایک عورت حضور انور صلی الله غایہ وسام 
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١ 
کی خدمت میں خاضر ہوئی - آۓ دیکھ کر میں نے اپنے پاته سے اشاره‎ 


لیا کا مطلب یہ تھا کہ پسته قد ہے ت سضوز اككرم صمل الله علیہ وسلم 
2 نجه سے ارشاد فرنایا کہ انك غائشہ* تم 2 اس عورت گی غیبت کی 


ے (قارئين آنحضرت صل الہ علیہ وسلم ی زرف نگاہی اور طرز تریبیت پر 
غور کرین)د 


امی طرج طاقت جسانی ک .هنا پر بعض لوگ ضعيفون کو حقارت کی 
تاه سے دیکھتے ہیں اور إن کی کمزوری پر انھیں عار دلاۓ ہیں (مثاك 
کیت ہیں کہ تم آدمى ہو یا جهر) اور ان کے مقابلے میں اپی طاقت پر 
فخر کر 2 ہیں اور اپنی درازی قد کا اظہار كر_نّ ہیں - 


اسی طرح ال کی اء پر بعض لوگ تکبر کا اظهار کرت ہیں وہ 
اہی دولت کی بے جا مائش کرش ہیں » اعلی لباس پہن کر اکڑے ہیں ۔ 
اپنے أموال پر فخر كرد ہیں » دوسروں کو عار دلااۓ ہیں اور اس بات پر 
پھولے نہیں ساے کہ پارا لباس سب ہے اچها ے ۔ اسی قبیل سے یہ 
واقع, ج جو حق تعاللی ۓ قارون کے متعلق ارشاد فرمايا , 

وو يق 5 و ۰ 1 7 م ١‏ 7 ۰ پت ات و 2-0 1 3 


شور ارک و جرع 8 مو ہے ۱ 
السد تیا يليت لنا مثل ما اوتی قارون“ مم ۰ ۹( 


پس وه لياس فاخره پهن كر اہی قوم کے سامنر طابر ہوا ت اینے دیکم 
کر آن لوگود ينث جو دنیاوی زندی کے طالب چ »ما كاش ہمیں 
الي كه سب کچ و سط عد دایز کس نا کیا ہے ۔ 


اسی طرح » انسان اينى اولاد » "خندام اور ابل خاندان کی کثرت پر 


فخر کرنا حبك اور تکبر كا اظهار كررانا ے اور مفلسون ۰ ے اولادوں اور 
غریبون كو حقارت کی نظر سے دیکھتا چ - اس مفاخرت سے خود پسندی 
بيدا بوق + اور اس ے کبر پیدا پپو جانا ے - 


میں 2 عرض کی که آپ جن چیزوں كو عجب اور خود پسندی 
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۱۹۰ 
کت ہیں ان ہی کو تکبر بھی کہتے ہیں تو ان دونوں باتوں میں دين اور 
دنيا کے اعتبار سے کیا فرق ے ؟ انهون ۓ جواب دیا که دين میں تو 
یہ ے که كبهى بنده اپنے عمل کو پسند كرتا ے تو اپنی تعریف کرۓے 
لگنا ے اور خدا کے احسانات کو بهول جاتا ے لیکن انسانوں کے متابلے 
میں اپنی بڑائی اور برتری کا خيال دل میں نہیں لاتا اور كبهى ايسا بوتا 
ے کہ خود پسندی اسے اس حد تک پہنچا ديتى ے کہ وه ابر آپ کو 
دوسروں سے بہتر سمجھۓ لگتا ے اور ان کو حتبر سمجھنے لگتا > تو 
اس صورت مين وہ متکبز بھی ہو گیا اور 'معجب (خودپسند) بھی بوكيا - 
رہا دنيا كا معاملى تو اس کی مثال یہ ے کہ ایک شخص اپنےحسن و 
جال » سال » اولادء خدم و حشم » حسب و نسب اور جسانی طاقت کو 
دیکھ کر خوش بو مكر دوسروں کے مقابل مين ابنى بڑائی کا اظہار نہ 
كرك ۔ لیکن یہ صورت بہت کم پائی جاق ب که دنیوی اعتبار سے "عجب 
قود عدف کو انگ گار تھے ال ليها ارات دمي وی ا 
علیہ وسلم 2 ارشاد فرمايا که میں ۓ دیکها کہ ایک شخص اہی دو 
چادرون میں اکڑتا پھر ربا تھا اور اسے اپنا آپا بہت بهلا معلوم ہو دبا | 
نها - اس روايت میں حضور انور صلی الله عليه وسلم ۓ اس کے تبخثر ۱ 
(اكزفون) کو عجب (خود پسندی) سے تعبير فرمایا- ۱ 


غرض متکبر ق‌الدین ہو يا متكبر ‌الدنیا » بعض ایسی عادتی اس 
شخص .مين آ جاق ون جن کو باری تعاللی پسند نہیں فزمارة- معاد على | 
(سرداری) کی بت » سخن پروری » اپنی بات کی پچ » معمولی آدمی کی 
سچی بات كو (بهی) قبول نہ کرنا › اپنے سے کمتر درج کے آدمیوں عه | 
حتارت آمیز لپجر میں گنتگو کرنا » ان کی جانب بنظر حقارت دیکهنا » 
ان کے ساته ذلت آمیز پر تا کرنا اور ان كو حقير سمجه کر ملنا وغيره - 
(باب وصف الكبر) ( ترحمه از ص ۲۳۲ تا ءم۲) | 


KK * 
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فصل دوم 

و سو سو ہے وو ہو 

حضرت ابوسعید خراز صاحب " کتاب‌الصدق 
حضرت ابوسعید احمد ابن عیسی الخراز كا غاز تیسری صدی پچری 
کے نامور صوفیود میں ے - افسوس ے که ہمیں ان کی زندگ کے بہت 
کم حالات معلوم بين تذکره نارود ۓ حسب معمول بہت سی کرامات 
آن ہے منسوب کی ہیں مگر ان میں سے كو کرامت پایم" ثبوت کو نہیں 
پہنچ سکتی اس لیے ہم ان کے الدراج سے معذور ہیں - اگرچه ان ک تار 


وفات میں بھی اختلاف ب لیکن نان غالب ی ے کہ انھوں 2 ۳۸۹ھ 
میں وفات پائی ۔ 


تذکروں سے معلوم ہوتا ے کہ ختراز” گاے ماب ذوالنون مصری٣ء‏ 
بشر ابن حارت" » سری سقطی" اور النباجی۳ 


سے ملتے رہتے تھے اور یہ 
يست ضرا تالن ی بہت غزت. کر 2 تو - 


تات الصدق“ منصہ*ٴ شہود پر آئی سج اور حارث المحاسی" کی "*کتاب 
الرعاية لحقوق الله“ ے بعد یہ تصوف کی قدے ترین كتاب ے جو مطبوعہ 
مورت مس دستياب ہو سكتى ب - 


مولانا جامی" ۓ نفحات الانس میں لکها حك که ختراز کا نام احمد 
ابن عیسی کے ٠‏ کس او الات کے وان بغداد تھا © کچھ عرصہ بان مکرمت 
میں خانه" کعبہ ی جاورت کی اور ۰ ۲ه میں وفات پانی - 


شيخ فريد الدين عطار" ن تذكرة الاولیاء میں ان کے 


کے ہیں :ان يا خلاصه یں ے که ختراز كا لتب لسان الصدق» تھا - 


طريقت میں اجتہاد كا درجہ حاصل تھا - آن ہے یہ روایت بھی نقل کی ے 


الارت د 
جو حادت درح 
۰ 2 


1 
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"و 
که مين 2 ایک شب خواب میں دیکها کہ دو فرش میرے پاس آے 
اور پوچها کہ صدق کیا ے ؟ میں ے جواب دیا کہ "الوفاء بالعہود“ 
يعنى وعده پورا کرنا - انهود ۓ کہا صدقت يعنى تو ۓ سج كها اس 
کے بعد وه آسان پر جل گر - نيز ان ہي سے روایت ے کہ جب ہیں 
دسقق مس نها تو ایک رات آرت (مل اق عله وسام) کو خواب مين 
دیکها کہ حضرت صدیق أكبر” اور فاروق اعظم” کے دریان » ان کا 
سپارا لے کر تشریف لا رے ہیں ۔ میں اس وقت ایک شعر پڑھ ربا تھا 
اور اپنی انکلی سيئر پر مار ربا تھا - حضور علیہ السلام 2 فرمایا ”اس 
کی برائی اس کی بھلائی سے زیاده ے“ يعنى ساع میں مشغول نہ پونا چاپی - 
ختراز" كا قول ے که مجهر خدا سے شرم آتی ب كه آس ہے دوسی کے 
باوجود آینده کے لیے ذخبره جمع كرول - یز یہ که جب خدا کسی بنده 
كو دوست رکهتا ے تو آس ذکر کی توفیق عطا فرما دیتا ے - ليز یہ 
کہ جب بندے کو معرفت حاصل ہو جاتی ‏ تو وه دلیا میں اس کے 
سوا نہ کسی کو دیکهتا _ب نم کسی کی طرف متوجه بوتا سے - لمز 
یہ که حقیقی علم وه ے جو تجھے عمل پر راغب کر سکے اور یتین یہ 


ے کہ تو سب سے ےنیاز ہو جاۓ ۔ (ماخوف از تذكرة الاولیاء) 


کتاب الصدق کا تعارف : 


شيخ" ۓ اپنی کتاب کا آغاز سوال و جواب کی صورت ہیں کیا ہے 


چنانچہ سب سے پہلے یہ سوال کیا ے کہ صدق کیا سے ؟ خود ہی جواب , 


ديا ے که صدق وه لفظ ے جو مام معانى پر حاوی سے - اس ک بعد 
پہلے مختصر طور پر وضاحت کی ے پھر مفصل انداز میں تشرج ق ے - 
اختصاراً یہ بنايا ہے کہ جو شخص تبات اخروی کا طالب یو ات | 
سب سے پہلے تین اصولوں کی معرفت حاصل کرنی چابی : 
,- پہلا اصول اخلاص ے چنانچہ الله تعاللی فرماتا > : 
شرت تنما ملح اف تن اناس 


7 ور 


(وم :عمسم 
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نيز فرمايا 
را 011 71 بب 09 
”فادعوا الله مخلصين له الدييق“ د روم :0( 


ب- دوسرا اصول صدق ہے - چنانچه الله تعاللی فرماتا ے : 


چو و وت 9و ا 7 سر 


= مش مق ها بوت ها ۸ ہش بی ما 8 ۸ 


)۹ :۱۹ 
۴۔ تیسرا اصول صبر سے ۔ چنانچہ الله تعاللى فرماتا ے : 


"و اصپروا ان اھ سے الصابرین» نژر ج جیا 

ان تینوں لفظوں کے معانی مختاف ہیں اور جميع اعال میں داخل ہیں - 
کوئی عمل أن تینوں کے بغير كامل نہیں بوتا اور خود یہ تینوں اصول 
باہمدگر اس طرح مر بوط ہیں کہ کوئی ایک اصول » دوسروں کے بغبر کامل 
نہیں ہوتا مثا اخلاص بغير صدق و صبر كامل نہیں ہو سكتا اور صبر بغر 
اخلاص و صدق كامل نہیں ہو سکتا ۔ 


اس جمل جواب کے بعد صدق ی مفصل طور پر تشرج کی ے۔ 
چنانچہ اس کے لے حسب ذیل فصول قائم کی ہیں : 


إ- صدق فى الاخلاص - ۲ صدق ى الصبر - 
مب صدق فى الانابة ‏ م- صدق ف معرفة النفس - 
د- صدق فى معرفة ابليس - د- صدق فى الورع ۔ 


۱ ء- صدق ف الحلال الصاق - , صدق ف الزمد - 

۱ و- صدق ف التوکل - مرو ق ق الخوف من ا 
صدق ی الحیاء - ۲- صدق فى معرفة- 

نعم اله تعالین والشکر له وت :فانک اكد 

صدق فى الرضاء ‏ ۹ء هدق ق الشوق آلا - 
صدق ق الانس بالله - 
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شیخ7 2 پر فصل میں اس اس كا التزام کیا ے کہ سب سے پھلے 
ابنر دعوے کی تائید مين قرآن حکم کی ایک يا زياده آیات درج ى ہیں 
پھر ایک يا زیادہ حدیتیں نقل کی ہیں اور ان کی روشنى میں اپنا دعوعل ثابت 
کیا ے - صحابه" کرام" میں سب سے زياده حضرت صديق اكبر” اور 
فاروق اعظم ی زندگی سے استشپاد کیا ے کیونکه یہ دونوں حضرات* 
مام صحابہلۃ سے افضل ہیں - 

اس کتاب کے مطالعی سس یہ بات بخویی واضح ہو جاق ے کہ حقیقی 
اسلامی تصوّف » قرآن و حدیث اور اسوۂ اصحاب” پر می سے - 

چونکه طوالت کے خوف سے پوری کتاب نقل نہیں کی جا سکتی 
اس لیے ہم چند اقتباسات پر آکتفا کرتے ہیں جن سے قارئین كو پوری کتاب 
کی تعلمات اور طرز نکارش کا اندازه ہو جاۓ گا - 


الصدق نى الحلال الصاق : 

”يس بر وه قلب جو طابر اور صافى ے » آخرت کا آرزو مند ے اور 
جاننا ے کہ الله تعاللى اس کے حال کا نگران ہے (آسے دیکھ ربا ے) 
اسى لير وه ڈرتا ربتا ے مبادا وه خفیہ طور پر (اپنے دل میں) املاک دنیوی 
۳1 ملكيت پر مطمئن بو جاۓ اور اس طرح خدا سے غافل ہو جاۓ اور 
ات علائق دليوى میں لذت محسوس ہوے لگ 

جب آحضرت صلی الله علیہ وسلم ہے صحابه" کرام" سے رام حق 
میں (جهاد کی تیاری کے لیے) مال طلب کیا تو حضرت صدیق آکبر" نے 
اپنا مام مال و اسباب بلکه يورا اثاث البیت » حضور انور صلی غاب وسلم 
عو اقوت يج لا كر رگم :ديا أن حي سرکار ابد قرار صلی الله عليه وسلم 
_ن ان سے دریافت فرمايا ا آشرکت لس ۳ ؟» (آپ نے اپنے عيال 
کے لیے کیا چھوڑا ؟) تو آس بيكر صدق و صفا اور عاشق روت مصطفى” 
علیہ افضل التحيت و الثناءه ‏ کال اطمنادر قلب سب جواب من 
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۱۹۵ 
“١ 5‏ و f FM, + ٣‏ ۱ ۱ 
عرض کی ”الله و رسولہ“' ولى عند الله مز ید“ يعنى اينر عیال ى پرورش 


1 1 چ 
کے لے الله اور رسول (صلی الله علیہ وسلم) کو چھوڑ آيا ہوں اور ببر م2 


لیے الك کے خزاه میں اس سے بھی زياده محفوظ ے - 


پس اس جواب سے ثابت ہوا کہ حضرت صديق أكبر” كو الله تعاللى 
پر كامل اعتاد تھا » اور یہ اعتاد کسی مادى شے مين نہیں تھا حق یہ ے 
کے اشیاۓ مادی کی ان کی نگاہ میں کوئی وقعت نہیں تھی » وه تو آس 
روحانی دولت پر سرور اور مطمئن تھے جو اللہ کے ياس ے (جس کو 
كبهى زوال نہ ہوگا) ۔ انھوں ے ماديات ہے قطع نظر کر لی اور یہ دیکھا 
کہ اس وقت ميرا فرض کیا لج ؟ اور خلوص کے ساتھ آس فرض کو ادا 
کیا اور چونکہ اللہ بر كامل امان" اور اعتاد تھا اس لیے اپنا سب کچھ 


لا کر حضور انور صلی اللہ علیہ وسلم کے قدموں میں ڈال دیا اور اس طرح 


۱ 
الله ادر اس کے رسول کی نگاہوں میں وه سر تید حاصل ˆ کر ليا جو کسی 
صحانى :”كو نصیب له ہو سكا - 
رک يعد حضرت کے 2 ابنا نصف اثالك لے کر آے - آنحضرت 
۱ 
ضلى اللہ عليه وسلم ‏ آن سے بھی وپی بات دریافت فرماق کہ اپنے عيال 
کے لیے کیا چھوڑ كر آۓے بو ؟ انھوں نے جواب ديا کہ أن کے لیے 
E.‏ مال چھوڑ کر آیا ہوں اور ميرد لے الله 
ان کے بعد حضرت عثان آۓ اور جي 


کے پاس بہت کچھ سے ۔ 


ش عسرة کو سامان جنگ بعت البق 


۳۳ 


37 ان دو لفظوں میں حضرت صدیق اكبرثت ره اپنے مومن کامل بورد كا ثوت 

مہٹیا کر دیا - 
۲۔ اسی لیے حضور انور صلی الله علیہ وسلم فرماۓ ہیں ''اگر سارى امت کا امان 
٠‏ ایک بر میں اور ابوبكرءظ کا امان دوسرے بل مس ركها جاۓ لو بقيئاً 
دوسرا پلہ ہی بهاری رے گا ۔ 
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کر دینے کے لیے وعده کیا اور اس کے علاوه حضور انور صلی الله علیہ وسلم 
کے سامئر اشرفیون کا ڈھیر لگا ديا - 

ان حضرات کے اس طرز عمل سے ابت بؤتا ہے كه ان کی كاه 
بين » ان کے ياس جس قدر دولت تھی آس کا مالک الله تھا اور ید 
حضرات اپ آپ کو اس کا امین سمجھۓے تھے - ان حضرات” نے مدة العمر 
اللہ کے احکام کے لیے ابنى دولت سے دريغ نہیں کیا بلکه مالک بوذ 
ہے باوجود انی مام دوك كر الله ک ۲۴ سمجها - 


١ 5‏ 
ہی حضرات”” حضور اکرم صلی الله علیہ وسلم کی وفات کے بعد 
امد" بدايت کے منصب پر فائز بو چنانچه جب حضرت ابويكر” خلیفہ 
ہوۓ اور دنیا ان کے قدمون کے نيجر آ گئی تو بھی انهود ۓ اس کے 
حصول پر کسی فخر و مبابات کا اظہار نہیں کیا - وه حکمران ہوۓ کے 
باوجود فقیرانہ زندگ بسر کرت ررب ۔ ان کا لباس صرف ايك چادر تھا 
جس اوڑھ کر ببول کے دو کانٹے لگا لیا کرت تھے اور اسی وجہ سے ان کا 
لقب **ذوالخلالتین» پڑ گیا تھا - اسی طرح حضرت عمر عرب » عراق» 
ايران » مصر اور شام ک حکمران نون > باوجود + سالن کے انك 
5 ۰ ۰ 1 شم 9 5 0 5 و 

روغن زیتون میں روٹی تر کر کے کها لیا کرے تھے - ان کے کرت مين 
بعض اوتات باره باره پیوند لگے بوك تھے - اور یں حالت اس حال مين 

تھی که قیصر و کسرعل کے خزاۓ ان کے قدموں میں تھے ۔ 
یہی حال حضرت عثان کا تھا - آنجناب* وبى لباس بهن تھے جو 
ان کے غلام ہنتے تھے - ایک دن لوگوں ۓ انھیں دیکھا کہ وه ابد 
باغ سے لکڑیوں کا گنها اٹھاۓ چلے آ رب ہیں - لوگوں 2 اس کا 
سبب دریافت کیا تو انھوں ۓ کہا کہ میں اپنے نفس کا امتحان کر ربا 


ہوں که وه یه مشقت برداشت كرت پر آباده ہچ یا نہیں - 


ان شوابد سے ابت بوتا ے که یه حضرات* صحیح نعنوں میں 


Marfat.com 


۱۹2 


1 
الله تعالی کے اس حکم پر عامل تھے 


”امنا باته و رسوله وا تفقوا سما جک 20573 


فیدط» (۵ ٠‏ ع( 


3 2 


١ 1‏ 
امان لاؤ الله پر اور اس کے رسول (صلی الله علیہ وسام) پر او 
1 
لی جس دولت کا مهس وارث (مالک) بنایا ے اس مين سے (الله 
ل 

کی راہ میں) خرچ کرو (پس جو ابمان لاۓ اور جنهود 2 الله ی 

راہ میں خرچ کیا ان کے لیے اجر کییر ے) - 
صدق فى الزهد : 

0 

واضح بو که الله تعاللی ہے اس دنیا ی مذمتت فرمائی سے اور آس 
ایس نامول ہے یاد فرمایا ے کہ اس سے پہلے کسی ے اسے ایس 
نامون سے ياد نہیں کیا - چنانچه الله تعالی فرساتا ے : 


۵ 5 و و“ ہی 0 


"اعلموا الما الحيوة الا لعب و لهو و زین و تایه 


' سا ںیھ 


کے ےش ری الاموال و لا ول دہ (ء۵ : ۲۰) 
”جان لو کہ دنيا ی زندگی محض کھیل » تماشا اور زینت ے اور 
آپس میں فخ رکرنا ے اور مال و اولاد میں ایک دوسرے پر کثرت 
جابنا ے“۔ بس کیا وه شخص جو الله تعاللی کے بارے میں علم رکھتا 
س ٦‏ 
: جك » اس بات سے شرمندہ نہیں بوكا كم الله اس آس چیز سے 
لطف اندوز ہوۓ ہوۓ ديكهر جو اس دارالغرور (دهو ک کے كهر) 
میں عض کهیل ماشا ے ؟ 


عقلاء اور عرفاء بخویی جانتے ہیں کہ دنیا سے در حقیقت نفس اور 
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۱۹۸ 


اس کی خواہشات ماد ہیں - اس کا ثبوت اس آيت سے مل سكتا ے : 


"زین لاس حب الشهوت سن السا ء و لسنین و القتاطیر 


او ا تا کیت رو ۶ 5 ۵ و - 
1 


المقشطرة من اذهب و الفشة و الخيل 


مسو بة و لا نعام 


لچ ھی ۴ 2 a‏ 
و و الحرث , ذلى متاع او الد نیام الله عند ه 


اه و 


حسن الاب د ۳۳ 


لوگوں كو نفسانى خواہشات کی محبت بهلى معلوم بوق ے جیسے ` 


عورتیں اور ببش اور سوۓ اور چاندی کے ڈھیر اور پالتو گھوڑے اور 
مویشی اور کھیتی باڑی - یہ سب صرف اس دنیا کی زندگ کا سامان 
ے لیکن الله کے پاس اس سے بهتر ٹھکانا سے - 
ب0 سے ابت ہوا کہ مغوباتٍ دنيا کو اپنی زندگی کا مقصد 
بنانا » انسان کے لیے مفید نہیں سے ناک اللہ تعاایی کی رضاء کو مد نظر 
رکهنا مفيد ے - یہ سب چیزیں جن کا الله قا ے ذكر فرمايا » نفس 
کی خواپشات اور لذات ہیں اور ان چیزود کی وجه سے ؛ نفس انسانی » 
آخرت کی ياد سے غافل بو جاتا ے - بس جب ایک شخص م‌غوبات نفس 


كو ترک 5 ر ديتا ب تو كويا وه دنیا كو ترك کر دیتا ے - 

اس بات کو خوب سمجھ لو کہ یہ بات ممكن ے کہ ایک شخص 
غریب اور مفلس ہو اس کے باوجود وه دنيا کا حريص بو اور اس ی 
۰ ۱ - 
لذات کا طالب ہو - لہلذا اللہ کی كاه مين ايسا آدمی حریص ب اور 
طالب دایا ے -< 

رت کیا پہلا درحی لب ے که خوابشان نفسایی 1 انباع کو ترک 
کیا جاۓ - جب کسی انسان کی نگاه میں اس کا نفس ذلیل بو جاتا ب 
تو پھر وه اس کی پروا نہیں كرتا کہ میرے ياس دولت ے یا نہیں ؟ وه 
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۱ 1 
پر حال مين اللہ کی رضاء طلب کرتا ‏ اور اسی مين اسے لدت حاصل 
بوق ے۔ چنانچه وه بخوشى اير نفس کی مخالفت كرتا ب اور اس شموت » 
لذث » سیر و تفرع » دوستوں اور حبوبوں کی صحبت سے باز رکھتا لب 


له پر ایس کام ہے تا چا جو اس اھ سے غافل کر د - 


اس کے بعد وه صرف أن چیزوں پر قناعت كرتا ے جو اس کی 
زندگی کے لیے اشد ضرورى ہیں » اور ابنى خواپشات کے دائرے کو محدود 
کر ديتا ے - غذا ء لباس » مكان » نیند » كفتكو وغيره میں حتاط ہو جانا 
چ - دلیاوی راحتوں اور نفس کی خواہشوں کی طرف متوجه نہیں بوتا 
اور اس بات كو مد نظر رکهتا ے کہ مبادا یہ دنیا اس کی نگاہوں مين 
م‌غوب بو جاۓ کیونکه آنحضرت صلی الله علیہ وسلم ہے فرمایا سے کہ 
یہ دلیا هت دلکش ب“ اسى لیے وه ہمیشہ ياد رکهتا ے که یہ دیا 
اور اس کی لذثين سب فانی ہیں اسی لیے وہ اس سے اپی امیدیں وابستہ 
نہیں كرتا - وه اپی موت كو بميشه ياد رکهتا ے اور آخرت کا آرزو مند 
زلثا مت جو شی کا گهر ے - وه آس دنیا (عقبیی) کی نعمتون 5 
حصول مين کوشاں ربتا ے - یہ "زبد ی پہلی منزل ے - 

حضرت سفيان ثورى” ,2 وقيع ابق الجراح* > امام احمد ابن حنبل” 
اور دوسره بزرگون ہے فرمايا ے کہ آزبد كا مفہوم یہ ے کہ انسان 
ای ابیدون اور ناوت كو کم سے کم کر ده اور حکاء ۓ بهی هی 
کہا ے که جب ایک آدمی الس ابیدیی قلیل کر دیتا ے تو غفلت کے 
دام سے رہا ہو جاتا ے ۔ 


خضرت عل اللہ عليه وسلم ۓ ایک دن حشرت عار سے دريافت 
0 اج بن كين عال میں مبح أق ؟ انھوں ۓ جواب ديا 
”یا رسول الله (صلى الله عليه وسلم) آج میں ے ایک سچے موسن کی حالت 
“أن بح کی“ آنحضرت (صلی الله علیہ وسلم) ۓ دريافت فرمایا مهار د 
١١‏ کی عقبقت کیا رپ ٩‏ -کیونکه بر شر ک ایک حقیقت ہوا كرق ہے“ 
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۳۰۰ 


انهون ۓ جواب دیا يا رسول الله (صلى الله علیہ وسلم) ! ”ہیں ۓ اس دنیا 
سے قطع نظر کر ی ے - میں ۓ دن میں بهوک بياس برداشت کی (روزه 
رکها) رات كو قیام کیا (تبجد کی نماز پژهی) - مين ے قبام کے دوران میں 
ايسا محسوس کیا گویا عرش اللہی میرے سامنے ے ؛ ابل جنت خوشیاں 


متا رے ہیں اور ابل دوزخ فریاد کر رے ہیں ۱ یہ سن كر آحعضرت 


۱ 1 
صل اللہ علیہ وسلم لۓ فرمایا ”تم ایسے مومن ہو جس کے دل كو اللہ 2 


ون کے ديا ے - یر حالت جت مبارک ے ۔ تم ے اعان کی حقبقت 
جان لی ۔ اس پر قاثم ربو !» 

ایک عالم دین کا قول ے کہ زابد وه ے جس کے ذل سے دنیاوی 
چیزوں کی قدر و قیمت زائل ہو جاۓ - واضح ہو کہ دنياوى معاملات 
میں "زید ايك بہت نازك اور خفی مسئلہ ے - جس درجے میں کسی انسان 
کو معرفت اللهيد حاصل ے اس کا زہد بھی اسی درج کا بوگ - اگر 
ایک شخص دنياوى اشماء ی محبت اپنر دل سے بتدريج کم كرتا سے تأکه 
وه یہ دیکھ سك که ید ان كين مقام پر لے جا گا یا اگز ایک 
شخص خواپشات لفسانی کا مقابلہ کر میں کمزوری کا اظہار كرتا ہے 


دل میں آخرت کا شوق کبهی بيدا نہ ہو سکے گا - 


ايك عالم كا قول ے کہ اصلى زابد وه شخص ہے جس کی نگاہ میں 


تو دونوں صورتون میں وه آزبد کے مقام پر فائز نہ ہو سکے كا اور اس کے 


یہ دليا نہ نفرت کے لائق ے نہ عبت کے » اور جب اسم مل جاه تو 
وه خوش نہیں بوتا اور جب چلی جائے تو رنجیدہ نہیں ہوتا ۔ دوسرے عالم 
ہے یں کہا ے کہ آدمی اس وقت زبد کے مقام پر پہنچتا ے جب سونا 
اور پتهر دونوں اس کی نگاہ میں یکساں ہو جائیں اور ايسا نہیں ہو سكتا » 
جب تک الله کی طرف سے كوي آیت (نشانی) اس کے پاس: نم آ چاه - 
اس وقت اس میں یہ طاقت پیدا ہو جاق ے کہ وه پتهر کو سوت مين اور 
سوۓ کو پتھر میں تبدیل کر سکتا ے - اس قوت کا ثمره يد ے کہ پھر 
صحيح معنوں میں سونا اور پتهر دونوں اس کے لیے یکساں ہو جاۓ ہیں۔ 
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۳۰ 
اور سوه کی محبت اس کے دل ہے نکل جاق لب - 


أزبد کے مقاصد تلف ہیں - بعض زاہدوں ۓ "زید اس لے اختیار 
اليا که وه ار دل کو دنیاوی اشیاء ی عبت عه فارع کر سکیں اور الله 
کی یاد میں مشغول ہو سكين انهون ۓ اینے دل كو مام مشاغل سے 
فارغ كر لیا ناك ایک مقصد پر اپنی توجه ل كوز کر سكين يعنى اطاعتٍ 
احکامر اللہ ۔ بس الله ان کے لیے کا ہو گیا۔ ابن ماجہ میں آنحضرت صلی الله 
علیہ وسلم سے سروی سے کہ آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ فرمایا : 


ا و کے > 2-۵ 5 8 ات ںہ ای انی ری 

سن حعل الهم هما واحدا کفاه الله سا ٹر همومه“ 
7 5 ۱ 

فکر) بدا لیا تو اھ اس کر تمام امور کے اير کی پو جا سا 


بعضوں 2 يد اس لیے اختیار کیا کہ اپز بوجه (علائق) کو 
للك کر سکن نا کہ منازل سلوک به آسانی ط ےکر سكيس - آنحضرت صلی الله 
علیہ وسلم 2 فرمایا ”قباست کے دن وه لوگ جو دنیا میں بڑے ستے 
وال وف » جهویه س‌تی والر کر کے جائیی کے سوالة آن الوكون کے 
جنھوں ۓ اپنی دولت اس دنیا میں اللہ کے بندون میں تقسیم کر دی 
ہوک نیز آپ (ملی اللہ غلیں وسلم) ۓ فرمایا امت کے دن پر شخص 
جو اس دلیا میں امير تھا » یہ آرزو کره كا که كاش مجه دلیا مين 
انی قدر ملتا جو میری قوت لا”یموت کے لير كاق ہوتا“۔ حضرت 
الوذ ل غفاری نے موی ے کہ حضور صلی الله علیہ وسلم ۓ فرمایا کہ اگر 
میرے باس كوه آحد کے برابر بھی سونا ہو تو میں یہ پسند نہیں كرون کا 
که تھائی رات 
زجع 07 
5 


- مسلم)‎ ٤ (تخارى‎ ١ ۱ 


گذر جاۓے اور اس میں سے کچھ بھی مہرے ياس باق 
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رر 

بعضول ۓ اس لے “زبد اختيار کیا کم وه جنعت کے شائق تھے » 
اور تعااۓ حت کے تصور عت ال 5 كو تسكين حاصل بوق تهى - ۔ بعض 
احادیث میں مذكور ے که ۳ تعالی ےۓ وعده فرمایا ے که جو لوگ 
آزبد اختیار كرين گے تو میں ان كو جّت عطا كرون گا ۔ نيز ایک عالم 
کا قول ے که آزبد کے بغير قراءت میں کوئی خير و خویی نہیں - 

واضح نی كي زبد و اعالى مقامات آن لوگون کو حاصل پوت 
جرت اللہ کی محبت میں اس کی رضاء سے موافقت يبدا کر لی » يعنق 
اپنی سضی کو اس ى سرضی مين فنا كر ديا یہ وه لوگ ہیں جن کو 
1 
اكه تعا ی کی معرفت حاصل بو چکی تھی اور وه اس حقیقت سے آکه 
ہو گئے تهر که الله قاقی نے اس نيا کی بذسّت فرمائی ے اور اس کی 
سخت تحقبر فى ے اور یہ کہا ے که یہ دنیا ميرك دوستوں کے رہنے 

۳ ے ١‏ 
کی جگہ نہیں ے - انھیں اس بات سے شرم آتی تھی کہ اللہ انهس دنیا ی 
طرف بائل بے - الهون ہے دنیا سے قطع تعلق (تبتل) کو اپے لیے 
فرض قرار ديا اور الله سے اس کا کوئی معاوضہ يا صلب طلب نہیں کیا یعنی 
عض اس ی رضاء کے لیے 'زہد اختیار ات انھوں 2 خلوص 2 ساتھ 
رضا 2 الهی سے موافقت کی اور الله تعالٰی اين لیک بندوں کے اجر کو 
کبھی ضائع نہیں کرے گا۔ 

۹ هر 5 

جو لوك الله ی سرضی سے موافقت ترك ہیں وبى در حقیقت سب 
سے زياده عقل مند بين - حضرت ابو الدرداء* سے روايت ے کہ عقل مند 
لوكون كا سونا اور جاگنا كس قدر مبارك سے ! جو لوك غافل ہیں ان کے 
از کے برابر اعال کے مقابل میں عثل مندون کا ایک ذرے > براہر عمل 

١ 

اللہ کی نگاہ میں زياده وزنی اور قيمتى ے - 


نقل ے که ایک سرتبہ حضرت صديق آکبر" نے پیز کے لیے بانى 
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طلب کیا ۔ ایک شخص پیالے میں پانی لایا - جب انهود ۓ ایک گھونٹ 
ہی لیا تو پیالہ ایک طرف رکه ديا اور رود لكر - لوگوں ۓ سبب 
بوجها تو انهود” ۓ فرمایا ”ایک دن میں نے حضور انور صلی اللہ 
علیہ وسلم کو دیکها که آپ (صلى الله علیہ وسلم) اپنے ہاتھ ہے کسی چیز 
کو اپنے پاس سے ہٹا رپ ہیں مگر جھے کوئی چیز نظر نہ آئی ۔ میں ۓ 
آتحضرت مل اللہ علیہ وسلم سے دریائٹ کیا که حضور كس چیز کو بثا 
رے ہیں مگر مجھے وه جيز نظر نہیں آتی یہ کیا ماجرا ے ؟ آپ (صلى الله 
عليه وسلم) 2 فرمایا ”اس وقت دنیا بڑی دلفريب شکل دين برد سامنے 
آئی تھی اور جھ سے کمتی تھی کہ میں اس لیے آئی بون که آپ (صلى الله 
علیہ وسلم) تجهر قبول فرما لين - یں سن کر میں ۓ کہا اله دنیا تو 
جھے فریب نہیں دے سکتی ۔ یہ کہہ کر میں ے اس ہٹا ديا“ یں قصّہ 
بیان کرۓ کے بعد حضرت ابو بکر" نے فرمایا کہ اس وقت مجهر وه بات 
بادآ کے سو نی اس پانی میں قدرے شہد ملا ہوا ے تاکہ مجهر لذت 
حاصل ہو » لبتذا اس خیال سے جھ پر كريب طاری ہو گیا کہ مبادا میں 
دنبای طرف مائل ہو جاؤں“ ۔ 


احاديث میں وارد ے کہ اصحاب چد (صلى الله علیہ وسام) نہ تو 
حصول لذت کے لير کھاۓ تھے اور نہ حصول مسرت کے لیے مدر 
تھے - نیز یہ کہ جب آنحضرت صلی الله علیہ وسلم کی وفات کے بعد 
دلیاوی دولت اور حشمت صحابم" کے قبضے میں آئی اور قبصر وكسركل 
کے خزاۓ آن کے قدموں میں آن پڑے تو ان میں سے اکثر پر گریه 
طارى ہو گیا ۔ وه اکثر اوقات بہت رنجیدہ ہو کر کہتے تھے کہ ہم ذر 2 
یں کہیں ہم دنیا ی محبت میں گرفتار نم ہو جائیں - بعض اوقات وه یه 
ان آبدیده بو جائ تھے کبی بارے نیک اعال کا بنالہ اس 
ملطبت اور دولت کی صورت میں ہمیں يهين تو نہیں مل گیا“ - 
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لملذا انسان کے لیے لازم ے که وه الله کا تقوعل اختيار کرے اور‎ 
حال مين عدل کو ملحوظ رکھے » سلف صالحين کا مونه اپنے لیے‎ 8 
بشعل. بدانت بناۓ » بر وقت اپنی كوتابيون کا اعتراف كرتا رب اور‎ 
- آھ تعاللى سے نیک اور راستى کی توفيق طلب كرتا رسب‎ 


۲ ۲ و 
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فصل سس 
سید الطائفه حضرت جنید بغدادی" 
(qn - ۲۱۵(‏ 
سوام حيات : 


پورا نام ابوالقاسم الجنید ابن د ابن الجنید الخزاز القواربری ے - 
آبا و اجداد نهاوند ى باشنده تھے لیکن آن کے والدین ۓ بغداد مين سکونت 
اختيار کر لی اور حضرت جنيد” غالبا ۵ھ میں اسی شہر مين بيدا ہوۓ ۔ 
ين سے بیس سال کی عمر تک دينى علوم حاص ل کے - فارغالتحصیل ہو جاۓ 
کے بعد تصوف کی طرف مائل ہو گنر ۔ اس زماۓ میں حارث المحاسی" 
بغداد میں شيخ المشائخ اور مرجع صوفیه تھے چنانچه جنید" ۓ لی ی 
صحبت اختیار ی اور دس سال تک استفاده کیا - 

جنيد” کہ ہیں کہ ایک دن میرے مامون حضرت سری سقطى” 
ے ۴ سے بوجها ”آج كل كس کی مجلس میں پیٹھتے ہو ؟“ میں ۓ 
حضرت حارث المحاسبی كا ام لیا لو کیش لگ 17 عم علم تضوق تو ضرور 
خاصل کرو مگر ان کے عقلى علوم اور آن مباحث كلاميه سے اجتناب 
كرنا جو وہ معتزلہ کے رد مين اپنے شاكردون کو سکھاۓ ہیں ۔ ہیں خدا 
سے دعا کرتا بون کہ وه عهی ايسا عدت زان جو عق توف عن 
ی كانهو نم کی انها صوف جو علم حدیث سے بھی آشنا 5 

جنیر" ہے ساری عمر اپز مامون کی تصیحت كو مد نظر رکها - 
چنانچه وه خود کت ہیں “میں نے پہلے حديث رقم کاس نا اس کے 
ا المحاستی" کی عبت اٹھائی ۔ اور بھی میری کاممابی كا راز ے کیونکہ 
علم توف ۳3 قرآن اور وت 32 تابع رہنا چاہے - جس شخص نے 
الف ب پهل ترآن حفظ ذه کیا ہو اور حديث مين سند حاصل نہ ی پو » 


۲۰۵ 
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سے دوسروں ی رہنائی کا کوئی حق نہیں ے -' 
جنید” کی یہی خصوصيت ے جس ‏ انهين سیدالطائفہ بنا دیا اور 
اس لیر صوفیه اور علاء دونوں نك انھں اپنا مقتدا تسلم ”کیا 5 ات كر 
علم و فضل كا اندازه اس بات سے بو سكتا ے کہ ان کے ایک ہم عصر معتزلی 
ابوالقاسم الكلبى ے ایک جلس میں یہ کہا کہ "سس 2 بغداد میں ایک 
ايسا شيخ طریقت دیکها ب جس کی نظبر مبری نظر سے کہیں نہیں گذری- 
ورای ادن سے علج لغت حاصل كر_ت ہیں » انشاء پرداز آس سے طرز نگارش 
میکهتر بی و فلاسقه آس ک افکار ست مستفید پو 2 ہیں » شعراء آس سے 
فن شاعری کے محاسن حاص لکر 2 ہیں » علاء آس ہے لكات علمیه اخذ کرے 
ہیں اور ان باتون پر مستزاد یہ ے کہ اس کی گفتگو سامعین کے ذبن اور 


علم سے بلند ہوتی ع“ جنيد” 2 بو ۲ه میں بغداد ہی میں وفات پای - 


جنید" کے صوف اسائذه : 

جنید" خود کش ہیں ”میں ۓ جب اپنے ماموں حضرت سری سقطى” 
کے گهر ہیں بوش سنبهالا تو آسی وقت سے تصوف کی باتیں میرے 
کانوں میں پڑۓ لكين - میں جب سات برس کا تھا تو ایک دن چند 
صوق مره ماموں کے پاس بیٹھے نکر کے موضوع پر باتیں کر رچ 
تھے - میں صحن مين کھیل ربا تھا ۔ ماموں ہے جھے اپنے پاس بلایا اور 
پوچھا ”تم نا یکی پو که خدا کا شکر ادا كرغ کا مظلب کیا ےچ 5" 
میں _ن جواب دیا ''شکر ات کش ہیں کہ انسان اس خدا کی افرمانی 
نہ کرے جو اس پر قسم ی نعمتیں عطا فرہاتا ے - جو خص افرمان 
53 وه ناشسکرا ے“ یہ جواب سن کر میرے مابون نے کہا اے بش 
ہیں دعا كرتا بود کہ مهارى زبان ”مھارے لیے خدا کی نعمت بن 
جاۓ۶۔٢‏ بہر حال حضرت سری سقطى” علم_ تصوّف میں جنيد” کے پہلے 


سس تست 


١۔‏ قوت القلوب , جلد دوم » ص ۳۵ - 
م رساام قشیریہ ؛ ص ١١‏ - 
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معروف کرخی" : 
حضرت معروف کرخی؟ جو سرى سقطی7 کے شيخ ہیں » جنيدة 2 
دوسره استاد تھے جن کی صحبت ہے جنيد” ۓ تصوف کے رموز و نکات 


حاضل. كيرت 


ڈ5 
۰ 


حاسسی 
محاسبى 7 آن کے تیسرے شيخ صحبت تھے جو سرى سقظى 7 کے دوست 

تھے اور اکثر آن سے ملنے آیا کر 2 تھے - ان ہے جنید" ۓ سب ہے 

زياده استفاده کیا ۔ 

قصاب : 


ابوجعفر يد ابن على القصاب” » جنيد” کے چوتھے استاد ہیں - یہ 
عراق صوفبود کے شیخ تھے انهود 2 ول ۳ھ میں وفات باق جنید" _ز 
ان سے تصوف کے رموز حاصل کے - 
ابن الکرلبی : 

لہ جنید“ کے پانچویں آستاد ہیں ۔ زہد و اثقاء میں بلند متام 
القنطری : 

يه جنید کر چهش استاد بي - ان كا پورا نام شیخ ابوبکر عه ابن 
سلم عبدالرجان القنطری" بت - یم بزرگ معروف کرخی" اور بشر این 
حارث الحاق7 ے ہم جليس تھے - جبيد” اکثر أن ی حدمت میں حاضر 
بوك تھے چنانچه ایک دن ٹھیک دوپہر کے وقت » جنید" آن سے ملنے گر 
تو آنھوں مه کہا ”میں کوئی كام نہیں ہے جو اس وقت آۓ بو؟» 
5 كس کت بی ٩‏ اس ہے يزه کر كام کیا ہو سکیا ے » 
العداد . 


پر فائز تھے - 


ان كا پورا نام ابوحفص عمرو بن سلمی الحداد النيسابورى” ے - یہ 
خراسان کے صوفیون کے شیخ تھے ۔ عقائد کے لحاظ سے معتزلی تھے اور 
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علم کلام میں كثئى کتابون کے مصنف تھے - ابن ندیم نے فهرست مين 
لکها ‏ که ابوحفص الحداد" کی ایک تصنیف " کتاب الجروف فى تکافوع 
الادلہ“ كا رد کئی معتزل علا* مثل ابوعلی الجبائی » الخیاط اور الحارث 
الوراق ۓ لکھا تھا - الخيدّاط ۓ إينى تصنيف كتاب الانتصار میں انهس 
رافضى لکها ‏ اور یہ بھی لکها ے که وه نظریہٴ قِّدمٴالائتّین کے قائل تھے 
حالانکه کوئی معتزلی اس بات کا قائل نہیں ے اور نہ ہو سكتا ے - 

لیکن معتزلہ سے اس مابعد الطبيعاق مسئلے میں اختلاف کے علاوه 
ابو حفص ااحداد صونی بھی تھے - حقيقت حال یہ ے که تیسری صدی میں 
بہت سے بعتزلی صوق بھی تھے مثا ابو سعيد الحتصری الصوف اور 
الاؤس عمط ابن ني الصزف- 

یہ دونوں اپنے زماے کے نامور معتزلى علاء میں سے تھے مگر جيسا کہ 
ان کے نام سے ظاہر ے » صوق بھی تھے - ان کے ہم عصر معتزلى علاء 
كا قول یہ ے کہ یہ لوك ابتدأ میں تو معتزلی ہی تھے مگر بعد ازاں ان 
کے خيالات میں فساد بيدا ہو گیا - ابن ندیم كا خيال ے کہ ابو حفص 
کا شار بھی اسی قبيل کے معتزلہ میں تھا ۔ 

ان باتوں کے باوجود جنيد” ء ابو حفص کے تبحر علمى کے معترف 
تھے چنانچہ ان کا قول که "وه آن عرفاء میں سے تھے جو حقيقت ایزدی 
كا مفہوم سمجھتے ہیں اور وه بلا شبہ کال علم و عرفان کے ستے پر فائز 


تھے“۔' ابو حفص نے .ہءھ میں وفات ياق - 
عیی ابن معاذ : 

یہ جنید” کے آٹھویں استاد تھے جو معرفت کی تعلم کے لے مشہور 
تھے اور ابو يزيد (بايزيد) بسطامی7 کے دوست تھے - انهود ے ۵۲۵۸ 
میں وفات پائی ۔ 
تست 


2 تارج بغداد - 
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يوسف ابن حسين : 
معقول اور منقول دونون میں بلند بايد رکھتے تھے اور تصوف میں شہر 
رے کے صوئیوں کے شيخ تھے - یہی وجه ے که بغداد میں آن کے تعلتات 
امام الحيك ابن م بھی تھے اور ذوالنون مصری۲ سے بھی - جنید“ 
2 ان سے مہت استفاده کیا اور خود تید کا ان کی نکاہ مي کیا هس لل 
نها 3 اس كا اندازه اس بات سے ہو سکتا ے کہ انھوں 8 چیو کے باررے 
می یں 8ئ سيد الحكاء والعارفين من ابا عصره؟ يعنى حنيد” ار 
3 هو 8 بت من این ر ی < بش 
ہم عصر حكاء اور عارفين کے سردار ہیں ۔١‏ 


تبصره : 

مذکوره بالا تصريحات سے ابت ہوا کہ جنید" ے اپر عصر کر 
مام نامور علاء » حکاء اور صوفیہ سے استفادہ کیا تھا ؛ اس لے آن کے علم 
گئی تھی اور چونکہ انھوں 
E‏ رسا بايا تھا اس لیے اس مام ذخيرة علم میں ابنم ذاتی معلومات 
اور مشابدات کا اضافى کر کے اپنا خصوص فلسفیانہ نظام اور طريق سلوک 
مدون کیا جس میں افکار کے حتاف دھارے مل كر ایک ہو گر کو 


میں غير معمولی وسعت اور جامعیت بيدا ہو 


ان كا سب ہے بڑا کارنامہ يه ے کہ انهون ۓ تصوف کو اسلامى 
لباس پہنایا اور شریعت اور طریقت کو ہم آہنگ کر ديا یعنی انهون ۓ 
شردعت ی اساس پر تصوف کا قصر رقع تعمیر کیا چسے علا اور صوفیه 
دولون نۓ اپنا مسكن بنایا اسی لیے انھیں بها طور پر ستیدالطائفہ کا لقب 
ديا گیا اور صوفیون کے علاوه ابن تیمیہ اور ابن الیم * جیسے ہے سی 
علا رد اس اك ے غین تعبوف (طریقہ) کو مستند قرار ديا اور ان کا 
تذكره بڑے احترام ہے کا س 
-١‏ حلية الاولياء جلد دہم ص .مم ۔ 


۲- ديكهو مناج السنه لابن تیمیہ جلد سوم ص وم - مدارج السالکین لابن‌القم 
چاے ىم 
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بغداد كا دبستان تصوف 


ہم سری سقطى” اور حارت محاسبى” کو يجا طور پر اس دبستان کا بانی 
قرار ده سکتے ہیں - یہ دونوں ابل ست و الجاعت تھے اور ان کی 
تعلیات كا كزى تصور عقيدة توحيد تھا - چنا یں ان کے ہمعصر علاء 
انهس "ارباب توحيد» کے لقب سے ياد كرت تھے ۔ لیکن یہ حضرات اس 
موضوع پر اس قدر بلند مقام سے گفتگو کر_2 تھے که وه عوام الناس ی 
فہم سے بالاتر تھی -یهی وجه ے کہ یہ حضرات عام الس میں گفتگو 
نہیں كرات تھے بلكه اپش گهرود میں خصوص لوگوں کے سامنے توحید 
کر اسرار و ربوز بیان كرست تهت ۔ ابوطالب مکی" کا قول ے که جنيد” 
کی جی ملسود میں زياده سے زیاده بيس افراد بوة تھے ۔ اور آخر عمر 
میں وہ یں بھی کہا کرتے تھے کہ اب ل وگول میں توحيد کے حتائق ومعارف 
حاصل کر کا شوق بہت کم ہو گیا سے ۔' 


جنید" کی وفات سے کچھ پہلے يعنى تیسری صدى ہجری کے آخرمیں 
صوفیوں کے متعلق بدگانی کا آغاز بو گیا تھا - فقہاء ان پر زندقہ اور 
الحاد » اتحاد اور حلول کے الزامات عائد کرۓ لكر تھے - خود جنيد” بھی 
مورد الزام تھے اور بعض علاء اور فقہاء انھیں بھی شک کی نکابود سے 
دیکهتر تھے ۔ چنانچہ جب المونق خلینہٴ بغداد کے دربار میں تحقیق احوال 
جک لے صوفیں کو طلب کیا گیا تو جنيد” 2 یہ کہ کر اپنی جان بچائی 
کہ میں اصلا محدث اور فقہہ بول -۲ 

بہرحال اس قسم کے واقعات کی بناء پر جنيد” نے گوشه نشمی اختیار 
كرك اور اپنی تعلمات كو خصوص لوگوں تک محدود رکھا - بلکه اسى 
لے انهون ے پر شخص پر اس بات كو واضح کیا کہ دراصل تصوف » 
قرآن و حدیث پر مبنى ے ۔ چنانچه ان کا یہ مقولہ مام متأخرین 2 نقل 


5 7 ۰ 5 
کیا سے کہ ''ہارا طريقى کتاب و منت سے باخود ے “ 


53 قوت القلوب ص ١ء‏ ۔ 
م ديكهو قشيرى ص +رر اور لہیس ابلیس ص ۱۸۲ - 
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جنيد” کے احباب اور تلامذه : 


جنید" کے احباب اور ہم نشینوں میں حسب ذيل حضرات قابل 


ذکر ہیں : 
)۱( 


(+) 


(e) 


)۵( 


ابوالحسین احمد ابن د النوری" ۔ خراسانی الاصل تھے مگر 
بغداد میں بيدا ہوۓ ۔ جنيد” کی طرح سری سقطى” کے شاگرد 
اور سید تھے ۔ ۔ مكر چونکه جنيد” کی طرح محتاط نہ تھے اس لیے 
آخر عمر مس حارث محاسبى 7 کات انهول د بھی فقہاء کے 
ہاتھوں د که اٹھایا ۔ ىو مه میں وفات پائی ۔ 


ابوسعيد الختراز ‏ یہ بھی سرى سقطى” کے شاكرد تھے اور ان 
چند بزرگوں میں سے تھے جنھوں ان تصوف پر کتابیں لکھیں 
چنانچه ان کی کتاب الصدق کا تذكره يجمل باب میں ہو 
اس ۔ 


ابوالعباس احمد بن مد ابن عطاء العدی” - عرصہٴ دراز تک 
جنید۳ کے ساتھ بڑے گہرے روابط رے مگر آخر عمر میں 
اس مسئلے پر اختلاف ہو گیا تھا که قباست کے دن شکر گزار 
دولت مندون كا ص تبہ زياده برا بوكا یا شکر گزار فقراء کا - 
اول الذكر دولت مندوں کے حق میں تھے » آخر الذكر فقراء 
کے - انهود نے .مه میں وفات پائی ۔ 


ابوچد روم ابن احمد - يه بہت عالم و فاضل صوق تھے اور 
علم تفسير میں سرآمد علاء عصر تھے - جب روع ےك تد 
قبول کر ليا تو تعلقات خم ور کش - الهون 2 ۳ مره میں 
وفات پائی - 

ابو حمزه غد ابن ابرابيم البغدادی" - یہ صاحب سری سقطىت 
ج2 دوستود میں سے تھے اور صوفیاۓ بغداد کے سرتاج تهر - 
یہ پہلے صوق ہیں جنھوں ۓ پیلک جلسوں میں تصوف پر 
تقریر کی - و مه میں وفات پائی ۔ 
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(د) ابو عبدانته عمرو بن عتان الدى” ‏ یہ بغداد کے صاحب ثروت 
خاندان سے تھے ۔ لیکن جب انھوں ے قاضی کا عہدہ قبول 
كر ليا تو جنید" ہے ان سے قطع تعلق کر ليا - یہ حلاج5 
کے هار ےشد اور آستاد تھے - انهون لك جنيد” سے ایک 
سال بهل ۹ مه میں وفات پائی - 

(ے) ابوالحسن عد ابن اساعیل زبير النسّاج5 - یہ سرى سقطى” کے 
عريد اور شاكرد تھے - جنيد” ان کی بہت عزت کرے تھے ۔ 
بقول_ پجویری* و قشری" » جنيد” کہا کرة تھے کہ 

تساج ہم میں پنرین شخص بس - شبلی 5 اور خواص ۷ 

انهی کے فيض صحیت سے ملک تصوف الجتيار کیا تھا - 
(م) ابو احمد مصعب القلانسی" - تصوف میں جنيد” کے بسر تھے 
اور ابو سعيد العریی" کے شد تھے .ےھ میں وفات پائی - 
(و) ابو الحسن "سمنون ابن حمزه" - سقطى” اور القلانسى” کے 
پمنشین تھے - جنید" سے بہت غبت کرت تھے - حسن اتفاق 
سے انھوں ے بھی ۹۸ ۳ھ میں وفات پانی - 
)١ 5‏ ابو العباس احمد ابن مسروق” اور ابو جعفر الحنداد الكبير” 


بھی جنید“ کے خاص رفقاء میں سے تھے - 


جنید" کے شاگردوں كا تذكره : 

(,) ابو چد احمد ابن الحسين الجتريترى” - جنید" کے شاگردوں مين 
بلند ترين سرتبد رکھتے تھے - چنانچه جب جنيد” کی وفات 
کے وقت شاکردوں ۓ يوجها که آپ کا جانشين کون بوكا ؟ 
تو انھوں ۓ الجریتری" كو امزد كيا ‏ یہ تصوف کے علاوه 
حديث اور نتم میں بھی مہارت کاملہ رکھتے تھے ۔ ١‏ ٣ھ‏ 
میں وفات پائی ۔ 

() ابوبکر دولاف ابن جہدار الشبلى” جوانی ہیں خلیفہ' بغداد کے 
مصاحب تھے مگر نسناج کی صحبت مين بیٹھ کر قلب ماپیت 


Marfat.com 


۳) 


NYY 


بو کنی اور انهی کے حکم سے جنید" کی شاگردی اختیار کر لی - 
تصوف کا نشہ ايسا چژها کہ بغداد کے لوگول میں خبعلی مشم‌ور 
موك ع ایکت_دن جنید" کی خدمت مين حاضر بو .اوت 
مغموم پا کر سیب دریافت کیا - جنید" لغ کہا ”جو جستجو 
كرت کا وہ پاۓ 5“ انهون ۓ کہا ”نہیں جو پاۓ كا وه 
جستجو كرك گا ۔“ شبى” کو حلاج7 سے بہت محبت تھی » 
لیکن اس کے باوجود انهون ۓ يبلك میں حلاج” کی حایت 


نہیں کی - انھوں نے مسسھ میں وفات پائی ۔ 


شاگردوں میں سب سے زیادہ شہرت پائی 5 فارسی ل آردو 
سندهی اور ينجابى زبان كا شاید بى کوئی ایسا شاعر ہو جس 
4 اال ک تذکره نه كما ہو ۔ ان کا اصلی نام حسین تھا مگر 
شهرت باب کے ام سے پائی - شعراء ی بدولت منصور اور 
سرمد کو شرت دوام اور حيات جاوید حاصل ہو کی 2 


ان کی ولادت تستر میں ہوئی اور سن شعور كو پہنچ کر 
حضرت سہل تستری" کی شاگردی اختیار کی ۔ بعد ازاں بغداد 
آے اور عمرو ابن عثان المى“ کے سریدوں میں داخل ہو كر ۔ 
کچھ دلول کے بعد آن ہے قطع تعلق کر کے جنيد” کے 
حلقہٴ میدین میں شامل ہونے کے لے ان کی خدمت میں حاضر 
ہوے۔ چونکه انهی معلوم تھا کم حلاج” ء المی" کے شاکرد 
ہیں اس لے انھوں ےۓ آۓ کا سبب پوچها - حلاج” نے کہا 
“آپ کی صحبت میں بیٹھ کر استفاده چاہتا بون ۔“ جنيد” _ کہا 
مگر میں تو خبوط الحواس لوکوں کو اپنی مجلس میں بیٹھنے 
کی اجازت نہیں دیتا ۔ صحبت اور ملاقات کے لے باہوش پونا 
تو شرط اولین سے ۔ اگر تم صاحب بوش (خرد مند) ہوے تو 
سہل تسترى” اور عثان مکی" کے ساتھ ممهارا يه طرز عمل نہ 
ہوتا جات 


| 


I 
حلاج" ے جواب دیا "اه شيخ ! صحو (بوش) اور "سکر‎ 
(ےہوشی) انسان کی دو صفتیں ہیں اور جب تک انسان ی‎ 
صفات فنا نہ ہو حائی » وه خدا سے حجوب و ستور رہتا ے“۔‎ 
جنيد” 2 کہا اے ابن متصور ! تم صحو اور "سکر کا‎ 

۱ 
مفہوم نہیں سمجهر - اول الذ کر (صحو) تعاق بانته ی صحیح 
کیفیت کا نام ے - آخر الذکر (سکر) اشتیاق کی مّدت اور 
عشق کی انتہا کو کہتے ہیں اور ان میں سے کوئی حالت بھی 
تمهاری كفتكو میں حہالت اور حاقت کا رنگ جهلكتا ے ۔“' 


عمرو ابن عثان الكى” نے حلاج” کے بارے میں ایک دن کہا : 
گر وه جھے مل جاے تو میں اس اپنے پاته سس قتل کر دون“ 
2 ےۓ سيب دریافت کیا تو جواب ديا ”ایک دن میں 

او كر حلاج” ۴ _خ کہا 


میں بھی ا سی آیت تصنیف کے سنا ہوں سر 


ا گرچه حلاج” گی کاک کید" کی تعليات سے مشابہ توس لیکن 
اس ۓ توحید اللمى کا عقيده اب ے انداز میں پیش کیا جس سے بہت سے 
مسلإن متوحش اور مضطرب ہو گر - آس نۓ ابنى مشهور تصنیف " کتاب 
الطواسین» میں توحید کا خلاصى ”انا الحق“ کے لفظوں میں پیش کیا - يبى 
وجه سے كب جب أس جرم الحاد میں گرفتار کیا گیا تو بغداد کے بہت 
سے شیوخ تصوف نے اس ہے بيزارى کا اعلان کیا اور حايت کے جات 
حالفت ىت 

الخطيب بغدادى صاحب تارج بغداد » بیان كرتا ب کہ حلاج” 
نے اپنے ایک دوست کو اس طرح خط لكها : ”خداۓ رحان و رحم ىق 
طرف سے“ الخ - جب یہ خط اس دكهايا گیا تو اس ۓ کہا ”بان یہ خط 


١۔‏ ہجویری گس ۱۸٩‏ - 
م تارج بغداد جلد م ص ۱ ۱۲ - 
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میں نے لکها ہے“ اس پر آس سے کہا گیا کہ یہ لکھ کر تو تم ہے 
اپی الوپیت كا ذعوعل کیا ے تو آس نے جواب دیا ”مين ۓ اپنی الوپیت 
كا اعلان نہیں کیا بلکہ یہ وه بات ے چس پم ابل تصوف » مشیت ایزدی 
کے ساته اتحاد کامل (عين الجمع) کہتے ہیں - دراصل کاتب رسالہ خدا 
ے۔ مين اس کے ہاتھ میں صرف ایک آلہ ہوں ۔“ اس پر قاضی نے دریافت 
کیا ”دوسرے صوق بھی یہ عقيده رکهتر ہیں ؟“ اس 2 کہا ”'ہاں ء 
ابن .عطاء” » ابو د الجريرى” اور ابوبكر شبلى” كا بھی یہی عقیدہ رب ۔“ 
جنائه» ان تینون کو عدالت میں طلب کیا گیا - جريرى” اور شبلی۳ 
دونوں ۓ تيم سے كام ليا اور انکار کر دیا مكر ابن عطاء" 2 اقرار 

کیا اور قتل کی سزا پائی ۔' 


پروفسر تکلسن ۓے حلاج 7 پر حسبر ذيل تبصره گیا بنك نے تک 
اپز عقائد میں اس درجم خلص تھا کہ وه اپنے ضمير کے خلاف کتان حق 
نہیں كر سکتا تھا - علاوه بریں لوگون کو اس کے بارے مين قوی 
شبهات تھے کہ وه قرامطہ ہے روابط رکھتا لج - آس ے مسلانون اور غير 
مسلمون دونوں کو اپز عقیدے کی تبلیغ کی اس لے علاء اس ى تکفیر میں 
حق جانب تھے ۔ اس کا جرم یہ نہیں تھا کم اس نے راز آلوہیت کو فاش 
کر دیا بلکه اس ہے ایسے غتیدے کی تبليغ کی جس کا لازمى لتيجه مذبی » 
نتماسى اور عمرانی انتشار اور بدنظمي تھا »۲ 


جنيد” کے دوسرے مشہور شاگردوں کے نام : 


جعفر الخلدى” 0 ابوسعید ال 0 انوعلی احمد رؤوديارى”5 0 ابو بکر 
ابنالقطتانى” » ابوالحسن على ابن د امین » ابو مد عبدالله ابن چد 
المر تعش ” اور ابو يعقوب اسحاق ابن عد النہرجوری ے حقیقت یہ سے 5-1 
بغداد تیسری صدی میں اسلامی دلا کا روحانى اور ثنافیی یں کے لق گیا 


تها » اور يجان كا دبستان تصوف » پورے تصوف کا عائنده تھا - خراسان 


- تارج بغداد جلد م ص ےم ر‎ -١ 
؟- ورثہٴ اسلام صن رماي‎ 
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سے لے کر شام » بصر » عرب اور افریقہ تک کا تصوف اس دبستان سے 
متأثر ہوا - ابوطالب مکی" اينى تصنیف قوت القلوب میں لکھتے ہیں ”ہہارے 
فيك توعد الب اعرف" منت ابن ضف طنات الاک مین لكها ے 
کہ بغداد کا دبستانم تصوف سب سے آخر میں قائم ہوا اور آخری شيخ 
جس نے علم تصوف کو بدون کیا » جنید" تھے - وه بڑی دور رس ناه 
رکهتر تھے » حامل حقیقت و صداقت تھے اور اس کے اظهار پر قدرت 
بھی رکھتے تهم . ان کے بعد دوسره کا نام لیے بو هد مجه تأسّل 
پوتا سے i‏ 
جنيد” کی شخصیت 

جنيد” کی شخصیت کی تشکیل دو باتود ی ربین منت ے : 

ان کی ذاتی صلاحبت و قابلیت اور ان کے ماموں سری سقعلی" ی 
تربیت - انهون ۓ حنيد” کی ذاق صلاحیتون کو آبھارۓ مين انی پوری 
توجه اور کوشش صرف کی تھی - اور اس جوپر قابل ی تربیت اس انداز 
ہے کی که جين کو تصوف: کا امام بنا ديا اس فن مس ان کا وبی 


سرتہہ اور متام ے جو فقہ میں امام اعظم ابو حنيفي” کو حاصل ے ۔ 


جب جنيد” کی عمر سات سال کی ہوئی تو انھوں ۓ اس طفل وخیز 
کو عوام کے ساتھ اختلاط' سے روک دیا - ان کی تعلم کا آغاز اس طرح 
ہوا کہ جب علا" اور مشائخ سقطى” کے حلقہٴ درس مس جمع ہو جات تھے 
تو وه جنید" کو اپنے باس بٹھا کر ستزأطى انداز میں ان سے سوالاث کرت 


تھے اور ان کے جوابات کی تصحيح کرتے تھے ۔ پھر آن سے کہتے تھے 


١۔‏ قوت القلوب جلد دوم ص رم ۔ 
م ہارے ژساۓ میں حضرت مولاا د محیی صاحب کاندهلوی » شا كرد رشید 
قطب الارشاد والتکوین حضرت مولانا الحاج الحافظ رشید احمد صاحب 
کنگوبی کی تعلیم بھی اسی مج پر ہوئی تھی ۔ جب ان کی عمر سات سال کی 
ہوئی تو ان کے والد مرحوم ۓ ان کو حکم ديا کہ ہ تو بغیر اجازت كهر 
سے بابر تكلين اور لہ کسی شخص سے خواه وه بچہ ہو,یا جوان » كفتك وکریں 
اور نہ کوئی کتاب پڑھیں (مؤلف) ۔ 
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کہ اب جو گفتگو میں حاضرین #لس سے كرون تم آسے غور سے سنو - 
آخر میں آن کا امتحان لیتے تھے ۔ 

عه ید“ ارہ الک بو تو باقاعده تعليم كا آغاز جوا 
سے پہلے انھوں نے بغداد کے مشہور فقیہہ ابوثور سے علم فقہ حاصل کیا » اور 
دوران تعلم میں انهود ۓ انی جودت طبع 2 ندرت فكر » ذبانت و فطالت » 
حاضر دماغى اور نکتہ سنجی كا غير معمولى مظاپره کیا ۔ 


تحصيل فقہ کے بعد انهون ۓ مام علوم متداولم میں مهارت حاصل 
کی اور تلم سے فارغ بو كر ریشم کی تجارت كو ذریعم" معاش بنايا تا که 
کسی ميد کے آگےہ دست سوال دراز کر کی لوبت نہ آئۓ ۔ ان کی 
زندی مين پر اعتبار عم اعتدال کا رنگ کارفرما تها - آن گا گان صوفیه 
اور علاء کا کز توجه بن گیا تھا - نامکن تھا کہ کوئی عالم یا صوق 
بغداد آبه اور ان ی غفل مين شریک له پو - 


اس زمایة کے صوق عموباً سیاحت کیا کرت تھے مگر جنید" رعذ 
ايك سفر حج کے علاوه کوئی سفر نہیں کیا - حج كا جو منم‌وم ان کے 
ذبن مين جاگزین تھا اس کی وضاحت اس گفتگو سے بو سکتی ہے جو ان 
کے اور ایک حاجی کے درميان ہوئی - 

ایک دن ایک شخص ان ہے ملنے آیا - دریافت کرت پر معلوم ہوا 
که حج سے واپس آيا ے - انهون نے اس سے پوچها ”کیا جب سے تم 
حج کے لیر گهر نف لل ٦‏ گناہوت سے بھی تنب ہو ؟“ اس نے فی میں 
جؤاب ديا یہ سن کر جنيد” ے کہا تم ے سفر ہی نہیں کیا“ پھر 
پوچھا “دوران سفر مین جب تم کسی سرااۓے میں شب زار کے لیے 
متم بوة تو تم ہے آس رات کوئی مقام قرب طے کیا ؟» اس نے کہا 
ہیں“ جنيد” نے کہا تو تم نے منزل بمنزل سفر طے نہیں کیا“ ۔ پھ 
بوجها ”جب تم ث احرام باندها. تو سابقى لباس کے ساتھ ساتھ انسانی 
صفات مثا خودبینی » تکبر » بغض » حسد ؛ حرص و طمع کو بھی دور 
کیا "٩‏ اس نے کہا نہیں ۔ جنید“ نے کہا ”تو تم نے احرام ہی نہیں 
باندھا/؛۔ پھر پوچها ”جب تم نے عرفات کے میدان میں وقوف کیا تو 


|| 


TIN 
سراقبہٴ ذات باری کیا ؟» اس نے کہا ”'نہیں؟“۔ جنيد” ہے کہا ”تو تم‎ 
ے وقوف ہی نہیں کیا“۔ پھر پوچھا ”جب تم مزدلفہ گر اور دی آرزو‎ 
حاصل کی تو مام نفسانى خواہشات سے قطع تعلق کیا 649 اس ۓ کہا‎ 
نہیں - جنيد” نۓ کہا ”تو تم ے مزدلفه ہی نہیں دیکھا“۔ پھر ہوچھا‎ 
”جب تم نے خانه" كعبى كا طواف کیا تو جال ذات بارى کا مشابده‎ 
کیا ؟“ اس ے کہا نہیں ۔ جنيد” ے کہا تو تم نے سره سے طواف‎ 
ہی نہیں کیا“۔ پھر پوچها جب تم 2 صفا اور موه کے درميان سعی کی‎ 
تو متام صفاء حاصل کیا یا نہیں ؟“ اس نے کہا نہیں - جنيد” نے کہا‎ 
”تو تم نے سعى ک ہی نہیں“۔ پھر پوچھا ”جب تم منول میں آۓ تو تم ے‎ 
ابنى ننسانی خواہشات کو قربان کیا ؟“ آس ے کہا نہیں - جنيد” ہے کہا‎ 
”تو تم _منلی میں کۓ ہی نہیں اور قربانى بھی نہیں ى“- پھر پوچها ”جب‎ 
تم نے رمثى جار کی تو ان کنکریوں کے ساتھ اينى نفسانی خواہشات کو‎ 


ر 
نکل كر دور پهینکا ؟“ اس نۓ کہا نہیں - جنید" 2 کہا 


بھی دل 
”تو تم ے رمى بھی نہیں کی - اور حقیتت یہ ے کہ تم نے سره سے حج 
ہی نہیں کیا - واپس جاؤ اور دوباره حج كرو جس طرح میں ے بتايا ب 


تا کہ مقام ابرابيمى حاصل کر سکو“۔' 


حند“' پک ور میں ایک خادمہ تھی جس كا نام زیتونہ تھا - وه 
نہایت نيك اور وفادار تھی ۔ جنيد” اور آن کے دوستوں ی خدہت بڑے 
خلوص سے کرتی تھی - جنيد” کو اللہ ے نہایت اعالی درجے کی صحت 
عطا کی تھی ۔اکل و شرب میں حد درجه محتاط تھے اسی لیے سارى عمر بهار 
نہیں ہوے - چونکہ جسانی طور پر بہت طاقتور تھے اس لے بعض لوگوں 
کو آن کے صوق ہوۓ کا يقين ہی نہیں آتا تھا ۔ 

انهود نے سارى عمر خار زار سیاست ہے اپنا دامن جات ركها ‏ 
اور اس خيال سے کہ مبادا ارباب حکومت کو ان پر اعتراض کا موقع مل 
انهون ۓ سارى عمر ”يبلك اسپیچوں““ سے پرہیز کیا (جس طرح ذیابیطس 


,۔ کشف المحجوب از ہجویری ص ۸مم ۔ 
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کا مویض شکر نس کرتا چ) د نم ساری عمر کسی قرمظى نکی اپنی فل 
من 2 دیا اوز له خود کسی قرمطی, ہے علق گے ۔ ان کے ژمااڈ 
میں منطق » فلسفه اور اللپیات میں ان دسيسه کارود کی بڑی شهرت تھی 
لیکن چنید" ان کی باطنى خباثت ہے وب آ كاه تھے اس لیے ان منافقوں 
سے ہمیشہ دور ہی ره - اور جب انهی زنادقہ' اور ملاحدہ کی نی 
ریشہ دوانیون اور فريب کاریون ی بدولت تصوف بدئام ہوا اور مشکوک 
صوفيه پر حکومت كا عتاب نازل ہوا » اور دار و كير كا سلسلء شروع ہوا 
تو جنید" 4 عدالت میں حاضر بوكر صاف لفظوں میں اعلان کیا کہ 
”میں تو اصلا ایک فقیہہ اور حدث بون بان ت زکیںٴ نفس کی ابمبت عوام 
پر واضح كرتا رپتا ہوں - مبرا تصوف مقید بالکتاب و السنة ے - جو بات 
قرآن اور حدیث سے ثابت لہ ہو وه م‌دود ے -* 

ھی وجه ے که جب حلاج” 2 انا الحق“ كا نعره بلند کیا تو 
جنيد” ے اسم ابن يهال آے ہے منم کر دیا اور قطع تعاق کر ليا آن ی 
زندگ کے آخری دور میں جب بعض صوفيد کی غلط روش اور حد شرع سے 
بزهی پری گنتگو کی با پر علاء ہے ان کی خلاف فتو.ه د.د آور حکوست 
ہے بازبرس کی اور جرمون كو سزائین دين تو جنید" بہت غمگین ہوۓ 
اور گوشه نشییی اختیار کر لی - انھوں 2 اينم دوستوں اور شاكردون كو 
نصیحت کی کہ تصوف کے وبی مسائل عوام کو سکهائیی جو مطابق شرع 
بول اور ايسا کوئی سئلہ بیان نہ كرين جو ان کی سمجھ سے بالاتر ہو ۔ 
مناه عب ال 32 شاگرد شبلی" 2 آتھیں اسا خط لکها. جس مت 


اسرار توحید فاش کر دے تھے تو انھوں ۓ اس خط ی يشت پر یہ عبارت 


-١‏ بقول علامہ ابن الجوزی ”ان کے عقائد و اعال سب اسلام سے بالكل مخالف 
ہیں“۔ طائفہٴ ضالء" اساعیلیه میں ہے جو لوك حمدون قرمط کے پیرو بن گے 
وه قرامطہ کے نام سے مشهور ہوۓ - یہ لوگ حلول اور تجسم دونود 
غير اسلامی عقیدوں کے قائل ہیں - حضرت علی:7 كو خدا يا خدا كا اوتار 
يقبن کر ہیں اور یہ بھی که ان کے سے کے بعد ان کی روح ان کے 
جانشینوں میں منتقل ہو جاتى ہے ب اس لیے ساره امه "خدا کا اوتار“ تھے ۔ 
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لکھ كر وه خط واپس کر ديا ”ادك ابوبكر ! اس قسم کی تحریر سے اجتناب 
”ر۷۷۷ 


جنید" ایک مابر فن طبیب کی طرح بخوبی جائتر تھے کہ عوام کے لیے 

کون سی تعلم مناسب ے ۔ اس کا ثبوت ابوالحسين نورى” کے اس بیان 
اعت وو ۓ کی حر سا ععبت ‏ ما پوا » وه 
مسند درس پر جلوه افروز تھے ۔ درس کے بعد میں ے کہا اے ابوالقاسم ! 
اگرچہ آپ نے لوگوں سے حق کو بوشيده رکھا لیکن انھوں ۓ آپ کو 
عزت دی ۔ میں نے آن پر حق واضح کیا مگر انهود 2 جه پتھروں 
ے لوقا 

جنيد” كا مسلک يه ے کہ تصوف سرا سر اسلام پر میتی ے ۔ انھوں ۓے 
ساری عمر اس دعو كو ابت کر ث میں بسر کر دی اور وه اس کوشش 
میں كدياب بھی ہوۓ ۔ انھوں ے ساری عمر شریعت کی پابندی فى - 
فرائض کے علاوه سنن اور نوافل بھی بکثرت پڑھتے تھے - تلاوت كلام الله 
ان کا معمول حبات تھا - 

تہ راویون کا بیان ے کہ وه تا دم وفات اتباع شریعت میں مشغول 
زر 

وه ایک متبحر عالم تھے » ذبانت اور فطانت میں ے مثال تھے - مام 
عصری علوم بآ كاه تھے - تفسبر » حديث » فقہ » منطق » فاسفه » كلام » 


عتائد » اللپیات » اخلاق اور تصوف کے مسائل پر جتبدانه شان سے گفتگو | 


کو نهر ت ان خوبیون بر مستزاد اس یہ تھا کہ ہمیشہ ت زکیم" نفس » 


جاہدات اور ذ کر و مراقبه میں مشغول ریش تھے ۔ 


اکر کوئی شخص آن سے کسی صوفیانہ حال يا متام کے باه مين | 


دریافت كرتا تھا تو وه خلوت میں جا کر مراقبه کرت تھے اور دهبان 
ب- کتاب اللمع ص ۷۲۳۳ - 

۔ کشف المحجوب ص ۱۳۱ - 

م دیکهو کف المحجوب ص م ,م نيز کتاب اللمع ص ۲۱۰ م 
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کک بعد جو گیان حاصل پوتا تها » جس مشاہدۂ ذاق کہہ سکتے ہیں ٤‏ 
اسم سائل کے سامنے بیان کر 2 تھے ۔ چنانچہ آن کے شا کرد رشید ابو حعثر 
خلدى” كا قول ے کہ "یم جنید" کے علاوه کسی ایس صوق کو نہیں 
جالتے جس ے عقل اور عرفان » علم_كتابى اور سشاہدۂ ذاتی كو اس طرح 
اپنی زندگی میں جمع کر لیا ہو - بغداد میں بہت سے علاء ہیں جو علم ظاپری 
میں ماہر ہیں مگر معرفت ہے پیکانه ہیں ۔ اسی طرح بہت سے شیوخ ہیں جو 
علوم باطنى میں یھت بلند متام رکھۓ ہیں مگر علوم عقلی و غرعی سے 
بیکانه ہیں - لیکن جنيد” دونوں علوم کے جامع ہیں اور اس میں شک نہیں 

53 آن كا علم آن کے عرفان سے بڑھا ہوا ے٤۔‏ 


خادى” ے جو کچھ کہا اس پر اب کوئی شخص کسی قسم کا 
اضافہ نہیں كر سکتا سواۓ اس بات کے که هی وجه ے کہ ابهى تک 
دوسرا سید الّطائش پیدا نہیں ہوا با ے 

جنید" کی تصانیف 

حنید اپنر استاد محاسبى 5 9 طرح دثہر التصانیف نہیں تھے ۔ ابن ندم 
مه ان کی دو کتابون کا ذكر كما ہے - () کتاب امثال القرآن ‏ 
(:) کتاب رسائل ۔ ابو نصر سراج” نے اپنی تصني ف كتاب اللمع میں ان کی 
ایک نصنیف ”شرح شطحيات ای يزيد البسطامی*؛ سے چند اقعباسات درج 
کم یں - بجويرى” ۓے کشف المحجوب مین آن ی چوتهی تصنیف 
تصحیح الاراده“ کا ذ کر کیا ہے لیکن آج ان ی صرف دو كتايس ہم 
تک پهنچی ہیں : ایک تو رسائل جنید" اور دوسری کتاب ان کے چند رسائل 
8دا جو حلية الاولیاء میں شامل بين - 


رسائل جنید" میں جو ۹۳ء مین لندن سے شائع پوت ہیں + 
سب ذیل رسائل شامل ہیں : (,) رسالہ الى بعض اخوائم - (م) رساله 
مج بن معاذ الرازی” - (م) رساله الى بعض اخوانم, 5 6 رسالہ الى 
ابى بكر الکسایی الدینوری:" 


- (ھ) رساله بغير عنوان ‏ (ب) رساله الى عمرو 
إن عثان المی ۔ 


(2) رسالہ الى يوسف بن حسین الرازی - (م) دواء الارواح 
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(و) كتاب الفناء - (. ,) کتاب المیثاق - (,,) كتاب فى الالوهية - 
(۳,) كتاب فى الفرق بین الاخلاص و الصدق ۔ (م ,) باب آخر فى التوحید - 
(م ۱) مسئلہٴ آخرعل فى التوحيد - (ھ ر تا و ,) بھی اسى موضوع پر ہیں - 
ور آخر مط و ادب المثتقر ای اه - 


پم آئندہ اوراق ہیں حنيد” کی بنیادی تعليات انهی رسائل سے اخذ 


کر کے پدیه" ناظرین کرت ہیں - 


هید 
صوفیانہ زندی کا نقطم" آغاز یہ ے کہ جو شخص حقیفی معی میں 
کسی ایس مذہب کا پیرو ے جس میں خدا کو معبود » مطلوب اور 
مقصود قرار دیا گیا ے ۶ وه لازماً یہ محسوس كرتا ے که محھ مين اور 
مہرے خدا مين دورى ے۔ چونکه مطلوب کا قرب يا اس کی معیت کا 
حصول بر طالب کا مطمح نظر بوتا ے اس لے وه قرب یا معيت کے 
حصول کی کوشش كرتا ے - جس طریقے يا ذریعے سے وه اپنے مطلوب کا 
قرب حاصل كرتا ے اسه اصطلاح میں تصوف کہتے ہیں - ۱ 
جنيد” ۓ تصوف کی بہت سی تعريفات بیان کی ہیں » ان میں سے دو 
تعريفين ذيل میں درج ی جاتی ہیں : 
(الف) تصوف یہ ے که صوق اس طرح خدا کی معیت میں زندق 
بسر کرے کہ غير الله سے » اس کوئی دل بستگی باق 


۱ ۱ 
لہ رے - 


( ب) تصوف وه كوشش؟ يا در طلب کوشیدن ے جس میں اہ 
انسان ابنى پوری زندگ بسر كر ديتا چ (یہاں کوشش 


تسا سس سس 


و- رساله قشیریہ ص ۱۲ - 
35 اندریں ره می تراش و می خراش 
تا دم آخر دس فارغ مباش 
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ماد وبى حصول قرب يا معیت کی کوشش سب 
چنید" سے لو کون ہے پوچها كه يه کوشش خدا ی صنت ے يا 
بندے ی ؟ آنهون _ن حواب دیا ”درحقیقت تو یہ خدا ؟ کی صنت ب لیکن 


بظاپر یا صورة" بندے کی صفت ۱ 


پہلی تعریف کا مطلب یہ ے کم جب بندہ غير ر اللہ سے كلية” قطع نظر 
ل کا تو دورى کا ازاله بو جااۓ 5 

واضح ہو کہ قرآن حکم ے اسى حالت کو تبتل سے تعبیر کیا ے 
اور اسی کو صوفیہ اس جملے غم ادا کرت بت "سب سے ئوژ » خدا 

111 
ده جر - 

دوسری تعریف کا مطلب یہ سے که جب دوری كا احساس مث جانا 
سك اور قرب حاصل ہو جاتا چ تو صوف پر یہ حقيقت منکشف بوق ہے 
کہ ميرى صفات دراصل خدا ہی کی صفات ہیں ۔ اس کا تتیجر یہ ہوتا سه 
که اس کی صفات فنا ہو جانی ہیں - بجويرى” نے اس کا مطلب یہ بیان 
کیا ے یق "حقیتی توحید میں انسانی صفات بای ای مج ربتس ؛ ۲ کیونکی 
انسانی صنات قاع بالذات اور مستقل نہیں ہیں ؛ محعض رسوم ہیں سراسر 


غير ستقل اور عارضى جیسے آئینے میں عک کس - فاعل حقیفی صرف خدا ۓۓ 


: اس لیے وه دراصل صفات بارى ہیں -» 


تین الك رسالہ ہر . , میں اس حالت ت کی تشریج يون کی ے 
"اس صفاء ملق کی حالت میں صوق ک ذاتی صفات زائل بو جانی ہین اور اس 
ازالم حك بعد اے سے حضور کامل نصیب ہو جاتا ے اور اس حضوری کی 
دجم سے وه اپنے آپ سے غائب ہو جاتا ب اور جب وه خدا .3 سامنے 
حاضر اور اپنے آپ سے غائب ہو جات سه تو بيك وات وہ حار بھی 
ہوتا نب اور غائب بھی بوتا ہے 


جو حالت اس ام میں بیان رر کی ےج أسى ک5 دوسرا ام 
رن 


- کثف المحجوب ص ہم - 


|| 


۳۳۰ 

لہ کر ده که اس کی نگاہ میں غير كا وجود باق نہ رے » وه بوحد 
نہیں بن سکتا - 

یں توحیدر ذات باری ہی جنید" کے سشاہدے اور تعلم كا س کزی 
يا بنیادی تصور ے - جنيد” نے اسی مکتوب میں اس ص کزی تعلم ی 
مزید توضیح کی ے ۔ چنانچه لكهتر ہیں ”اير آپ سے غائب بو جاه کے 
بعد وه پھر اس حالت میں واپس آ جاتا ے جس میں وه (قبل تخليق) تھا - 
اب وه اپنے کو موجود ياتا ے يعنى غيبت کے بعد اس اپنا حضور حاصل 
بو جاتا ے - قبل ازیس وه خدا میں حاضر تھا » اپر آپ میں غائب تها - 
اب وه خدا کے سامنر بھی حاضر ے اور اپنے سامش بھی - کیونکہ اب وه 
غلبم" ذات کے سکر کی حالت سے بابر نکل آيا اور صحو کی حالت میں 
آ کات اليه اض بی ثفکر ق, صقت پیدا ہو کی جس کی بدولت وه 
پر شر كو اس کا صحیح متام ده سکتا ے“۔ 

اس طرح جنيد” نے توحید کی اعلی تعليم کے ساته ساته قرآن اور 
سنت کو بھی پیش نظر رکھا اور مسک بالقرآن کی بدولت وه ان لغزشود 
بلكب کمراپیون سے محفوظ رب جن میں بعض وه صوق كرفتار ہو گے ۱ 
جنهون ۓ صرف حالت سکر كو کافی سمجھ ليا -۱ ۱ 

۱ 


وو و و كك 3 و لت 
القصى » عقیدۂ توحيد اور عقیدۂ صحو › یہ دو عقیدے » جنيد” کے 


سارے نظام تصوف کے لیے بمنزلہٴ سنگ بنیاد ہیں - آئندہ اوراق میں انھی 
دونوں عقیدوں کی شرح بيش کی جاۓ گی - 
عقیدۂ توحيد 

جنید" کی زندگ (تیسری صدی) میں سئلہٴ توحيد مام مذيبى 

مدارس فکر کی توجه کا مس‌کز بنا ہوا تھا - خصوصاً معتزلہ کو اس 

مين اس قدر شغف تھا کہ لوگ انهس ”اصحاب التوحید» کے لقب سے 

ياد كرت تھے - یہ لوگ اس مستل میں عقل کی روشنی میں غور و فكر 


۱ رساله قشہریہ ص » ىم اه 
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۲۲۵ 

کرتے تھے ۔ ان کے برعکس صوفیه چونکہ عقل کی ارسائی اور تنگ مائگی 
سے آگاه تھے اس لیے وه اس مسئل کو وحی و الہام کی مدد ہے حل 
کرتے تھے ۔ چنانچہ چوتهی صدى بجرى کا ایک صوق ابن الكاتب” کہتا 
سے "معتزله ے عقل کو رپنا بنا کر كمرابى کا راستم اختیار کر ليا لیکن 
صوفيد دل کی ہدایت پر عمل كر کے منزل مقصود تک پہنچ کے“ ١-‏ 

مر كيف تقاضاے عصر خويش کی بنا پر جنيد” لك بھی اس اہم 
سئل بر غور و فكر کی اور اس نتیجے بر پہنچے کہ توحيد بارى کی منطتی 
تعريف نہیں بو سکتی چنانچہ وه کہتے ہیں کہ ””توحيد کے بارے مين 
بهترین قول حضرت صديق اکہر کا سے جو فرما_ة ہیں کہ لائق ختد 
ے وه ذات جس ے اپنے بندوں پر اپنی ذات و صفات کے علم کا اس کے 
سوا اور کوئی راستہ نہیں کھولا کہ وه اس باب میں اپنے عجز فہم 5 
اعتراف کر لی»-" (العجز عن الادراک ادراك”) 

اس سے معلوم ہوا کہ جنيد” كا نظریه یہ ے که توحيد كا علم » 
سرحد ادراک سے بابر سے ۔ چنانچہ وه کہتے ہیں کہ ”توحید وه حقیقت 
ہے جس میں مام آثار و علائم حو بو جاے ہیں اور صرف الله تعالیی 
«الآن کا کان“ باق ره جاتا ے“۔" (خدا آج بھی ويسا ہی ے جیسا کہ 
وه تھا) ۔ 

ایک دفعه الوگوں بك أن سے توحيق کا مطلب پوچها تو انهول ۓ 
کہا ”توحيد وه معنى ے جس کی تعريف نہیں ہو سکتی حالانکه توحيد 
کے معنی میں مکمل علم بتاعي" ینت كاله بے کہ مام صوفیہ 
اس بات کے معترف ہیں کہ کہ توحيد کے معنی اور مفپوم " کو لفظوں کے 
"داح سے بیان نہیں کر سکتے چناغیں علامی اله ن خادون بھی ی کہ ہیں 
”دشوارى کا مبنی يه ے ک هکسی زبان میں ایسے الفاظ موجود نہیں ہیں جو 


- تفصیل کے لے دیکهو : رسالہ قشیریہ ص ےم - 
ی ۔ 
۳- رسالہ قشیریہ ص و - 
٣‏ قشيرى ص ۱۳۵ - 
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۳۳3 

توحید کے مفہوم کو واضح کر سكس - حقیقت یہ ے که کوئی زبان » 

حقائق مجرده کا بیان کاک بر کر مکی ۱ 
صوفيانه زاویه" ناه سے توحید کی تعریف اس درجه مشکل ہے که 
کوئی صوق اس سے کاحقہ عہدہبرآ نہیں ہو سكا - مثلا جب ذوالنون مصری 
سے لوگون ےۓ توحید کا معتلی دريافت کیا تو انھوں نے يه جواب 
ديا ""توحید یہ ے کہ مھیں اس بات کا علم ہو جاۓ کہ جب خدا کسی 
شیٴ کو موجود کرنا چاہتا ے تو اس کسی طبعی ہب کی حاجت نہیں 
بوق (اس کا اراده ہی شی“ کو موجود کر ديتا ے) نیز یہ کہ اس کا 
فعل تخلیق بر برابر جاری چ لكل يوم سو نی شان) اور پر شیٴ ی علت » 
اس کا هی فعل تخلیق سے اوز اس کی قطان تن مع زوز تسل 
لازم آۓ ک) نيز یہ کم جس شی کا تصور کرو یا کر سکت ہو » خدا 
آس سے ختلف _بم“-؟ ناظرين غور كريس کہ یہ بعینہ وبى تعریف ے جو 
متکلمنر اسلام رد عقائد کی کتابوں میں رچ کی ۓ اون شرح عقائد 
نسفى و جلالى و شرح مقاصد) اس تعریف میں تصّف کا خصوص رنگ کہیں 
قار نيك ]لت ۱ 
, ب ھ2 
سیف توحيد ق یریک من بلأشبه يه كوش قت كم تصؤفة | 
3 رنگ بھی نظر آ 2 جنائيه انھوں 2 توحيد کی تعريف يون ک + كه | 


التوحید افراد القديم عن المحدث» يع توحيد: يه ے كم قليم (واجب 


الوحود بنش کو عدت (مكن الوجود پستی) سے جدا کر دیا جاه ساس 
بليغ جملے کا مطلب يه ے : 
)0 الله تعاللی ی ذات ازك کو ذواتِ حادلہ (اشیاۓ خاوق) سے 


متميز کیا جاۓ - صرف ذات ازلى کو بقصود بنايا جاۓ اور | 


ب مقدبى ابن خلدون جلد سوم ص و, - 
۲- رساله قشيريه ص ۱۳۵ - 
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YA ١ 


١ 
- 2 ماسوى الله سے قطع نظر کر لی جاے يلكى اس کا ابطالكيا جا‎ 


5 الله تعاللی کی صنات ازلى كو اشیاۓ کائنات کی صفات سے 
متميز کیا جاے - صرف صفات کو مطمح نظر بنايا جاۓ اور 
مخلوقات کی صفات عارضى کا ابطال کیا عدة اور يه ثابت كيا 
جا-ثُ که درحقیقت الله کی ذات و صفات کے علاوه کوئی شئى 
موجود نہیں ے - جو کچھ نظر آتا ‏ یہ سب عارضی ے » 
بالك ے » فانی ے » ب ثبات ے اس لے ناقابل التفات ے - 


(م) الله تعاللی کے افعال كو اشیاۓ کائنات کے افعال من متميز 
کیا جا ۵ اور یہ ثابت کیا جاۓ کہ صرف وبى فاعل حقیتی 
به اس کے سوا اس کاثنات مين کوش فاعل حتيق نہیں ہے - 
اسان کے افعال الله کی مشیئت کے محتاج ہیں الله اگر بندون کو 
فعل کی قدرت » طاقت اور قوت عطا نہ کره تو کوئی شخص 
كلوق فعل یا حرکت نهبی کر بتكنا _۱ 


جنيد” ے اس اس کی صراحت بھی ک ‏ که الله کی صفات اور اس 

کے افعال سب اس کی ذات میں مندمج ہیں » يعنى اس طرح داخل ذات 

ہیں کہ ان میں کوئی امتیاز نہیں ے اور جب سالک توحید کے اس مقام پر 

7 فائز بوتا ے تو اس بعلوم ہو جانا ے کہ صفات اور افعال سب ذاث 

میں متدمج ہیں اور اس وقت وه خود بھی بالكليه ذات مس جذب ہو جاتا 
چ ”من تو شدم تو من شدی» والا معامله ہو جاتا ے - 


جنيد” کی پیش کرده یہ تعریف صوفیاۓ آئنده کے لیے مشعل راہ 
بن گئی - سب نے اس کو اختیار کر ليا اور سب نۓ اپنے اپنے مذاق طبع 


و ‏ قان ےی ہی ہہ ات اه لایر رس پا 
-١‏ فتد برواق الترآن ”ساشاء الله لا قو ة الا باه ط» 


ت00 ہو ا مھا یو و عا ري 
"و ماتشاؤنالاان یشاء ال ط“ 
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۳۳۸ 

لکها ے که ”'توحید باری تعالی کا نہ بیان بو سکتا ے اور نہ اس ى 
تعریف ہو سكتى ے“ اور اپنی تائید میں جنيد” كا مقولہ پیش کیا ے -۱ 

بجوبرى” ۵ یہ لکھا سے کہ ”واضح ہو کہ خدا ازل ے اور تم 
سب فانى اور عارضی مظابر بو - عهاری ذات کو خدا کی ذات سے کوئی 
نسبت يا علاقه نہیں ے اور نہ ممهارى صفات اور اس ى صفات میں کوئی 
مشا رکت يا مماثلت ے اور نہ قديم اور حادت (واجب اور ممکن) میں کوئی 
یکانگت یا عاق سے ۲۰ 

امام قشبرى” نے بھی جنید" کے قول ی تصويب و تصدیق ی ے -۲ 
نهانوى” نے بھی توحید کی تشرج میں جنید" ہی کی پیش کرده تعریف 
5 5 و ق ری ي هم اق کے 
کو اختيار کیا ے کہ التوحید افراد القديم عن المحدث“-" حد يب 
۳9 ابن اميم عق بھی جو مایت راسخ العتیده سنی ہیں اور عجمى یا 
ایرانی تصوف کے شدید خالف ہیں » جنید" کی اس تعریف کو پسند کیا 
ب اور لکها ے که اگر صوفیه » جنید" کی اس تعریف کو ہمیشہ ماد نظر 
رکھیں کہ قدي اور حادث میں ايسا فرق ے جو کبهی زائل نہیں بو سکتا 
(مطلب یں ے که قديم كبهى حادت نہیں بن سکتا اور حادث كبهى قديم 
نہیں بن سکتا) تو وہ آس كمرابى سے حفوظ ره سکتے ہیں جس میں بعض 
صوفيد گرفتار ہو کی ٩»‏ 

جنيد” ۓ ابر اکثر رسائل میں توحيد کے مفہوم کی وضاحت ی 
ے ۔ مثل رسالہ مب ١+‏ میں وه لکھتے ہیں ”جان لو کہ توحید » بنی آدم 
میں » جار اتب میں پائی جاتی ے ۔ س تبي" اول : عوام الناس کی توحیذ - 


ر۔ دیکھو كتاب اللمع ص .م - 

م۔ کشف المحجوب ص PAN‏ = 

مت رسالہ ص ٠٣۹‏ - 

م دیکهو کشاف اصطلاحات الفنون جلد م عن ۸۰۹م - 
۵- ماج السنه ج م ص وم - 
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۳۳۹ 


متب“ دوم : علاء کی توحید - مانب سوم و چہارم : عرفاء کی توحید 
(يا يود کہہ لو کہ صوفبه اور اخص الخواص کی توحید) - 

اگرچه متكلمين توحید کے ان مانب کو تسلم نہیں کرت مگر 
امام غزالى” نے اس نظرے کی تائید ی ے اور لکها ے که پر شخص کی 
اخلاق اور نفسیاتی حالت دوسرود سے ختلف بوتی ے اس لیے مانب 
كا وجود قرین عقل ے۔ 

جنيد” ے خود بھی اس نظر_ يكو نفسياق اور اخلاق زاويه ہاۓ ناه 
کی روشنی میں حل کیا ہے - ان كا حل فلسفیانہ استدلال پر مبنی نہیں ے 
بلکہ انسانون کی باطنی اور نفسیاتی حالت سے گہری واقفیت اور فطرت انسانی 
کے عميق مطالی پر مبنی ے بلکه میں تو يبال تک که سکتا ہوں کہ 
مسلانود کی فکری تارج میں جنید" سے پهل کسی کی اس لکتے نک رسای 
نہیں ہو سک - اسی بناء پر میں یہ سمجهتا بول کہ جنید" ایک عارف ہی 
نہیں تھے » حکم (فاسنی) بھی تھے اور آن کے حدث » فقیہہ اور منسر ہوۓ 
کا اعتراف تو سبهی نے کیا ے لملذا یہ کہنا غلط نہ ہوکا کہ وه 
باعتبار علم ظاپری و باطنى مام متقدمين کے سرتاج ہیں ۔ 

جنید" ے ابر ختلف رسائل میں توحيد کے ان سراتب اربعه کی جو 
شرح کی ے اس کا خلاصه ذيل میں درج کیا جاتا ے : 


3 توحيد عوام : "عوام ی توحید یہ ے کہ وه الله کو ایک 
جانتز ہیں » اس کے سوا کسی کو خدا نہیں مالتے » کسی کو 
اس کا شریک ؛ سہم فوع ول مقابل یا مثیل نہیں قرار دیتے 
مگر خدا ک علاوه دوسرود سے امیدیں بهی رکهتر ہیں اور 
رت بھی یں“ 
اس كا مطلب یہ ے کہ ان کا عقیدۂ توحيد ناقص ے - اگر 
كامل بوتا نو وه نہ غير اللہ سے خوف کھاۓ نہ امیدیں 

ند ہے 


۱- رسالہ مير ور ۔ 
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3 کتاب اللمع ص وم - 
۲- رساله مجر ور ۔ 
م رساله مير ہم ۔ 


۳۳۰ 


وایسته کر 2 - توحيد کاملہ کی بدولت غير اللہ کا تصور ای 
طرح دل سے عو (غالب) بو جاتا ے جس طرح طلوع آفتاب 
سے ستاره غائب ہو جاۓ ہیں -۲ 

توحيد علاء : جو لوگ دینی علوم میں رسوخ ركهم ہیں وہ 
تعبور عوام ع علاوه‌یم عقیده جس کون ہو که ا ۶ی وا 
کائنات مين کوئی پستی ایسی نہیں جو کسی دوسرے کو 
نفع یا نقصان پہنچا سکے » اس لیے وه نم کسی سے ڈرے ہیں نہ 
اميد رکھتے ہیں -۲ 

توحید عرفاء طبقہٴ خواص : ان حضرات کی توحید يه ے کہ 
وه مذکوره بالا طبقوں کے عقائد کے علاوه جو احکام شریعت 
يجا لاۓ ہیں ان کی جا آوری کے وقت ان کو یہ احساس بوتا 
ے کہ خدا ہمیں دیکھ ربا ے اور پم اس کے سامنے حاضر 
ہیں (حضوری کا احساس بوتا ے) » خدا ہمیں حكم ده ربا 
ے اور ہم اس کی تعمیل کر رے ہیں ۔““ 

مطلب یہ ے کہ اس مرتے میں سالک کو ابنى شخصيت اور 
الفراديت کا احساس باق رہتاً ے - اس ابهى تک غير الله کا 
شعور حاصل ے خواه وہ خن الله امن ک ای بی بذاك کیوان 
چ- 

توحيد عرفاء طبقہٴ اخص الخواص : توحيد کی اس نوع اعلی 
مين سالک ابى شخصیت کو خدا مس حو کر ديتا ے اور 
بحر وحدت ہیں غرق ہو جاتا ے - اس حالت مين سالک 
کاسل طور پر وحدت ذات کا تحقق حاصل کر ليتا ے اور حقيقى 
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۳۳۱ 
معتی میں قرب و اتصال کی لذت سے بهره ور ہو جانا ے -»۱ 
اس كا مطلب یہ ے کہ اس ستے میں سالک اپنی مرضی کو 
الله کعالی. ی مضى میں فنا کر دیتا ے - دوسرے لفظوں 
میں خود ہی جسم مشيئت ايزدى بن جاتا ے - اس کی ذاق 
مرضی يا چاہت يا اراده باق نہیں ربتا » صرف الله کا اراده باق 
ره جاتا ے -۲ 


شيخ پجویری" ے اس مقام ی شرح يون کی ے ”اس مقام میں 
موحد اپی شخصیت اور ارادے كو بالكل عو كر دیتا ے - پس وه آس 
ذرے کی مانند ہو جانا ے جيسا کہ وه قبل تخایق » ميثاق توحید کے وقت 
تھا جب آس نے الست بربکم» کے جواب میں ”بای“ کہا تھا - نيز 
اس توحيد كا مطاب یہ ے کہ اس بقام میں الله تعاللى کی عظمت اور 
میں وه اللہ تعالی کے ہاتھ میں بمنزلہٴ آلہ بن جاتا ے » ایک ایسی شم 
جس کا اپنا اراده کچھ نہیں - فاعل آس سے جو چاے كام لے ء اور اس کا 
جسم ظاہری دراصل اسرار خداوندی کا خزانہ بن جاتا ے اور اس کے الفاظ 


اور افعال خدا فى سے منسوب ہوے ہیں 6م 


توحيد کا یہ جوتها يا اعلی مر تبہ جيسا که جنید" خود کہتے ہیں 
ان کے نظام فكر کے دو نظریوں پر مبنى ے : 


() نظريه' ميثاق : اس کا مطلب ب وه علاقم يا رابطم جو 


سي متسه 


-١‏ رسالہ مجر ور ۔ 
۲۔ چون فنا اندر رضاۓ حق شود 


بندۂ مومن قضاے حق شود (اقبال) 


گنت" او كفقية الله بود 
كرجه از حلقوم عبدالته بود (رومي”) 
۷۔ کثف المحجوب عن ۸م - 


ات 


Marfat.com 


TET 
خداۓ خالق اور بندۂ خلوق کے درميان ے اور خدا کے حضور‎ 
- میں بندے کا تحقق متام خویش (اپنے مقام كا تحقق)‎ 
نظریہٴ فناء : اس کا مطلب ے بندے کا اينى سضی کو خدا ی‎ )۲( 
صرضی میں با لکیہ ضم یا فنا كر کے اور اس ى حضوری" محضہ‎ 
- بين حاضر ره کر الله یق ترحد کا تعقق‎ 
ذیل مس ایک نقشہ درج کیا جاتا ے تاکہ ىر ا مباحث كا‎ 


خلاصب آن واحد میں ناظرين کے سامنے آ سکے : 


نظریه" میثاق نظریمٴ فناء ۱ 
ان دو نظریون کے سمجه لیے کے بعد جنید" كا نظریم" توحيد بخوى | 
سمجه مین آ ال کا > 
جنيد” کا نظرية ميثاق 
جنيد” ۓ صراحت کی ے کہ ”توحيد کی آخرى منزل مس ؛ عابد 
اپنی آس پہلی حالت کی طرف رجوع كرتا ے جس میں وه عالم خلق میں 


اریز اموت شد ار تھا :۱ 


جنيد” کا عقیدہ یہ ے که عالم آب و کل میں آے اور اس جسانی پستی 


سے پہلے عابد کی ایک اور بستى بھی تھی جس کا بوت قرآن حکم کی اس 


و- رسالہ مير ہم ۔ 
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آیت سے مل سكتا ب : 


ےھ ہے ای کس وس ار پور ۳ ۴ ه جع م دیع “دم م 


وا اخذ رٹک من بنی أدم من ظهور هم ذريتهم و 
اشهدمم على اسهم اك بر بكم قالوا بلی 
شود الع وى ) 


سے ان کی ذريت كو تكلا اور آن سے انهی کے متعلق اقرار لیا کہ 
کیا میں ممهارا رب نہیں بول ؟ سب ے جواب ديا بان پبشک ؛ بم 
اقرار کرے ہیں ۔ 
اس آیت میں الله تعالیی سم سطع فرمانا 2 9 آس د ٣‏ ے اولاد آدم 
سے اس وقت خطاب” ٹیا جب وه خارجى دنیا میں موجود نہ تھی إلا اینکی 
وه عام خداوندى میں ضرور موجود تھی - لیکن یہ بستى آس نوعیت کی 
| پسی ہیں ے جو خلوقات سے منسوب ے ۔ اس کی ماپیت اور نوعيت 


فهم السانى سے بابر ے - اس کا صحیح علم تو صرف الله ہی کو حاصل 


ے ۔ جب اللہ 2 اولاد آدم کو اپنے حضور میں طلپ کر کے سوال گیا 
افر انھوں ۓ جواب میں "بان" کہا تو یہ اقرار یا اس ى صلاحیت بھی 
ال پیز کا طرف سے ایک تحفہ:یا انعام تھا - دراصل یہ جواب بھی خدا پی 
کی طرف ہے تها اور ارواح اولاد آدم صرف آس (خدا) کے قول ی اقل 
تھیں - - خدا ہی ۓ ان ارواح کو اپنی ذات كا علم عطا فربایا جب کہ وه 
پنوز اس (الله تعالی) کے علم میں تھیں اور انھیں وجود خارجی حاصل 
نہیں ہوا تھا (صرف وجود! علمی حاصل تھا)۔ 

۳۳ 


۱- اسی بات كو شيخ اكبر” ۓ ”اعيان ابتہ“ ی اصطلاح سے تعبي ركيا ے - 
یہ ثبوت کی اصطلاح "وجود» کی ضد ‏ - (مولف) 
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الغرض اس آیت سے ثابت که الله تعاللى ۓ اولاد آدم سے آس وقت 

خطاب کیا جب وه خارج میں موجود نہ تهين (انهی وجود خارجی حاصل 
1 3 

نہ تھا) اللہ کے لیے یہ سوال اس لے مکن پو سکا که وه اولاد آدم کو 
ان کے وجود خارجی سے ہلے بھی دیکھ سكتا ے -' 

بس جنيد” کی راۓ میں پستی دو قسم (نوع) کی ے۔ ایک 
ہستیٴ ايزدى جو زمان و مكان سے بالاتر ے اور دنیا میں آنے سے پہلے 
ہم کو وہی بستى نصیب تھی - (ہم عام باری میں ببست يا موجود تھے) 
دوسری اس عالم خارجی میں ہاری ہی ۔ 

”یہ ایزدی پستی جس میں ہم تھے کامل ترين بستى ے - اس پسی 

ہیں انسان کی انفرادیت پستی" باری تعالیی میں مندمج اور غو 

ہو جاق ے -“" 

”ہاری يه لی بستى ہی دراصل حقیقی بستى يا وجود مب ۳" 

”لیکن اس ہستی کی نوعيت بباری فہم سے بیرون چ -*۲ 

کون موجود تھا ؟ اور وجود سے پہلےکون موجود بو سکتا ے ؟ 
کیا خالص ياكيزه اور مقدس ارواح کے سوا كو اور بستى » خدا ی 
قدرت و مشيئت کاملہ کے مطابق جواب ده سکتی تھی ۔“* 

خلاصم" كلام اينكى بفحواۓ تعايم جنيد” » توحید ی آخری منزل 
ہیں » سالک آسى حالت اصلى کی طرف عود كرتا ے جس میں وه قبل 
تخايق موجود تھا ۔ یعی وه ابنى مادى دنياوى زندگ سے بالکلیہ قطع تعلق 
کر لیتا ے » اس کی نارمل انسانی زندگی کا سلسلہ منقطع بو جاتا ب 


إ- رسالہٴ جنيد” ۔ 
ع رسالہ - ۔ 
ب رسالہ ے - 
م رسالہ وا 
۵- رسالہ ے - 
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اور اسی کی بدولت وه خدا ی پستی میں ضم بوكر زندق بس رکرتا ری - 
اس منزل پر پہنچ کر (جب سالک خدا کی پستی میں بالكليد جذب يا كم 
ہو جاتا ج) اس پر توحيد کی حقبقت واضح ہو جاتی سے اور وه حتیقی معنی 
مين موحد بن جاتنا ے - نقوش اغیار اس کے پردۂ چشم سے بالكليه عو 
ہو جاے ہیں - اسے پر طرف خدا ہی خدا نظر آتا ے - قوس قزح کے 
رنگون میں » شفق کی سرخی میں » كلاب کی خوشبو میں » دریا ک روانی 
میں » بلبل کی نغمہ سرائی میں » صحرا ی وسعت میں » پہاڑ کی رفعت مين » 
بچے کی معصومیت میں » جواعرد کی طاقت میں » عورت کی نزاکت ہیں ؛ 
حب کے یاز میں » محبوب کے از میں » کوئل کی کوک میں » عاق کی 
ہوک میں » عاشق کی فریاد میں » معشوق کے تسم میں » مؤذن کی اذان 
میں » بروبت کے اقوس میں . . . پر جگہ آسے خدا ہی کا جلوه نظر آنا 
سج اور وه ہر شے میں خدا ہی کو ديكهتا ے ۔' جب تک سالک کی ذاتی 
شخصيت برقرار ربتی سے » من و تو کا امتیاز باق ربتا ے - وه توحید ی 
اس اغالى منزل تک نہیں نچ سکتا -۲ وجه یہ ےکہ جب تک اپنی 
انفرادیت كا احساس باق سج اس وقت تک دونی باق ے يعنى سالک کو ہہ 
يقبن سے کہ خدا کے علاوه کوئی اور بھی (حقیقی معنی میں) موجود ے 
اور دوق سالک کے لے سب ہے بڑی آفت سے - جہاں دوئی ے وہاں 
توحيد کہاں ؟* 


جنيد” ہے رسالہ عبر پ میں جو کچھ لكها ے اس کا خلاصه یہ ے 
وه جب ا كن بندے کو خلعت وجود عطا فرماتا ے تو اس فعل 
تست ۱ 
- فایتما تولوا فق ید ام جده رکو مہ کرو گر آسی. طرف خدا 

کا منہ باق گر ۔ 


ع اق سانکری (تنگ) اس میں دو نم سائیں (مؤلف) 
۴ 


در من و ما سخت کرده استی تو دست 
بست اين جمله خرابى از دو بست 
تو مباش اصلا کال این است و بس 
رو درو گم شو ؛ وصال اين است و بس (ردمی۳) 
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سے لے وه يه فیصلہ فرما دیتا ے که میں بندے پر غلبم و تساط کاملی 
حاصل كرون کا اور ]سے انی آغوش مين لے کر بحر وحدث میں اس طرح 
غرق کر دول كا که دونون ”یک جان و دو قالب“ ہو جائیں کے۔ 
شاید رومى” نے جب یہ شعر کہا تھا تو جنید" کی یہی تعلم ان کے 

پیش نظر تھی : 
من و تو ے من و تو جمع شوند از سر ذوق 


خوش و فارغ ز يالات پریشان من و توا 


چنانچہ جو لوگ بقول جنيو ای مت ال تعالیی کی سضی پر 

چلتے ہیں تو وه اجا مکار اپنی مرضی اس کی سرضی میں فنا کر دیتے ہیں اور 
مقام رضاء پر فائز بو جات ہیں ۔ اور جب یه مقام حاصل بو جاتا ے نو 
سالک رمز توحید سے آشنا ہو جاتا ے اور رمز توحید سے آشنا پو کر ام 
عقد ہاۓ بيجيده خود بخود حل ہو جاے ہیں اور انسان كو اطمینان قلب 
کی نعمت حاصل ہو جای ‏ - شاید اقبال* کے سامنے جنيد” ہی کی تعلو 
تھی جب انھوں ۵ يه شعر کہا تھا : ۱ 
بروں کشید ز پیچاک بست و بود سا ۱ 

چم عقدبا که مقام رضا کشود سا ۱ 


بہرکیف جب سالک كو يه حالت نصیب ہو جاتی ے تو وه جو لم 
کہتا ے اور کرتا ‏ وه خدا ہی کی سرضی بوتی ے اور آسی کا ف 
بوتا سے - لیکن یہ مقام سالک کو خدا کی عنایت سے حاصل بوتا ےا 
جنيد” ے اس بات کر اس حدیث سے ابت کیا کے : مرا بنده اعال ناف 
کے ذریعے سے ميرا قرب حاصل کرتا ربتا ے يبان تک که انجام کار 
آس سے عبت کرے لگنا بون اور جب وه ميرا محبوب بنده بن جاتا ب 
پھر ہیں اس کا کان بن جاتا بون چنانچہ وہ بہرے ذریے سے سنتا چ | 


ہیں اس کی آنکھ بن جاتا بون اور وه مہرے واسطے سے دیکھتا ے | 


,- دیوان شمس تبريز ۔ 


Marfat.com 


۳۳ 


میں اس کا ہاتھ بن جاتا بون اور وه یره وسیلے سے پکڑتا ے ۔ میں 
ا اس کے پاؤں بن جانا مول اور وه مجرى مدد ہے چلتا ب جنيد” ۓ اس 
5 5 ۱ 
جدیث ک شرح میں لکها ے که اس کا مطلب یہ ے کہ الله اپنے حبوب 
1 ۱ 
هی بر لحظه تائید کرتا روا ہے اور الله تعالیی بر غاب ہیں اس 
" وی كرتا چ ؛ جس کی بدولت وه متام صدق حاصل کر لها ےو یه ار 
ق ےجو ای پر نازل بوتا ے -۱ 

جنهد” نے تصوف کی اس تعريف ہیں اسی سی حالت کو واضح کیا 
چا کی یٹ که «تموف ی مایت یم چیک عدا و ہار 


گی حیثیت سے موت وارد کر دے اور 


کر دم ات 


وہ حالت 


پھر اپی ذات ہیں انح دوبارہ زلدہ 


ایی سس میس با 

ہو جاۓ اور خدا پوس پے اور 7 بس کر زندی بنیز 
ور 

آلندہ صفحات میں ان کیا سز2 7 ا 


جنيد” كا نظريه” فناء 
جنید" کے یہ دونون نظرے (نظريه“ ميثاق و نطریںٴ فناء) ایک ین 
اد کی طرف رہنائی“ ترۓ ہیں يعنى توحید کی اعللى حالت ۔ - بس جو موحد 
به اعلی حالت کے حصول کا آرزومند ہو اسے اپنے اوپر فنا طاری كرنى 
مه ی - خدائی پستی حاضل, کر ۓ کے لیے ] سے سے انسانی ہستی ہے سبکدوش 
و لازمی فى سے - اسی صورت میں وه خدا کر ساتھ ہو كر وحدت ہے آشنا 
8 سه - جنيد” ۓ فنا کی تین منزلیں قرار دی ہیں ۔ 


ليزن : فناۓ صفات و خصائص ذاتی و اوصاف طبعى ے تاکہ 
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1 

بنده اتباع شريعت میں ابی خواہشات ع بجاۓ ال ی مرضی پر عامل 
ہو سکی اور اپنے نفس اكاره ی خواہشوں کو فنا کر ک احکام خداوندی 
ير عمل كر سك 5 

دوسری منزل یہ سے کس بنده لذات حسّی سے پالکلیه کناره کش 
ہو جاۓ بلكه لذت خان کی عراش کو بهی, فنا کو د.ت تاک وه 

1۱ 
بالیلیں اللہ کے لیے بو جاۓ اور غير سے کوئی علاقه باق نہ رے - 

تیسری منزل یہ ے کہ یہ شعور بھی فنا بو جاۓ کہ جھے خدا ی 

1 
حضورى حاصل ے ۔ اس حالت کے بعد بندہ صرف الله کے لے زندگ بسر 
1 1 

رتا ے - وه الله کا ہو جانا ہے اور اللہ اس کا ہو جاتا چه - اس حالت 
ہیں اگرچہ مادی جسم باق ربتا ے گر شخصیت فنا بو جاق ے - 

پہلی منزل کا تعلق انسان کی عملی زندگ سے ے يعنى بنده اپنی ذاق 
اور نفسانی خوابشات کو يس پشت ذال ديتا ے اور سچے سسلم کی حیثیت 
سے اللہ کے احكام کی تعميل كرتا ے - اس کے لير اسم مسلسل مجايد 
مسر او ٤‏ هت ۱ 0 ۳ ا 5 ۱ 
كرنا لازمى سے نا کہ وه خالص زاہدانہ زندق پسر کر سک - فنا ى ١‏ 


سول سالک ی اخلاق اور ظابرى زندق سے متعلق ے۔ ۱ 
۱ 


فنا ی دوسری بنزل كا مطاب یہ ے که سالک لذات جسانی 
بالکلیه قطع تعلق كر لے بلکه جب وه اتباع شریعت کرے تو اس 
کسی فخر و مبابات کا اظهار بھی ذه کرے کیونکه ایسا کرد سے ! 
اسم ذبنى لذت حاصل بوك - فنا کی یہ منزل سالک کی ذبنى اور با 
زندق سے متعلق ے - 

تیسری منزل کا مشهوم یہ ے کہ سالک کو اس بات کا شعور + 
نہ رے که مجهر حضوری کی عرت حابل چ وگ صب خداءق حضو 
مين اس کا اپنا ظاپری وجود بھی فنا ہو جات چ - اس منزل میں سال 
کی شخصیت خدا میں گم بو جاق ے ۔ اگرچہ بظابر وه لوگود كو | 
پهرتا نظر آنا ے بگر درحقيقت اس کا ذاق تشخص فنا ہو چکا بوتا 
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اب وہ خدا میں اور خدا ہی کے لیے زنده رہتا ے - جہاں تک اس کا 
تعلق چ اس کی کو انفرادی ہستی باق نہیں رہتی - خدا میں فنا ہو کر 
وه ابدى زندگ سے ہمکنار ہو جاتا ے - وه صرف خدا کے ساتھ زنده 
رہتا سے -' 
فنا کی آخری منزل میں پہنچ کر سالک باق باللہ کے سرتبے پر فائز 
۱ 0 5 
ہو جاتا ے يعنى بقا بالله » فنا فی اللہ كا مره ے - فناء کا مطلب وه نہیں 
ہے جوبده مذہب ہیں " نروان» كا ے يعنى فتاۓ ذات بلکه اپنی نفسانی 
خواپشات كو فناء کر کے ابدی زندگ سے پمکنار ہو جانا » اور خدا میں 
ژنده ره کر زندگی بسر کرنا ۳ 
وه حالت جس میں سالک اللہ کے ساتھ ھا ی نعمت بس سرفراز بو جائا 
0 
ے اور الله کے ساتھ ابدى زندق بسر كرتا ے - لیکن جنید“ کہتے ہیں 
که امن بقا با کی حالت میں بھی سالک ذات بارى کا ادراک نہیں 
کر سکتا ۔ وہ خدا کے ساتھ تو ے مگر خدا نہیں ہے اور نہ ہو سکتا 
ے۔'' اس ایزدی حالت میں بھی بندہ » بنده ہی رہتا ے - خدا وراءالوراء 
یھ کوٹ بنده کہ ایزدی" ہے آگاه نہیں بو سکنا - اور نی خدا یه 


-١‏ کل شىء, هالک جز وج او گر لدم در وجه او » پستی جن 
(رومی۳) 

اه خی لا هوت نزن عق لت زیستن باحق حيات مطلق است 
(اقبال”) 


؟- کتاب اللمع ص م ,۲ - 
با کم fz na EAR‏ ,م 15 
۴ + العبد عبد و إن ترق والرب رب و ان رل" (شيخ اكبرت) 


۴۔ توان در بلاغت بسحبال "رتید  "‏ لہ در " کنه بيجون سبحان رسيد 
(سعدی) 
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بثحد پو سكتا ے؟اں' 

اس تصریج سے واضح ہو گیا که جنيد” ۓ غير اسلامی عقیدۂ اتحاذ 
سے اپنا دامن ٹا ليا ے ۔ چونکہ اس جگہ یہ شبہ بيدا ہو سکتا ري کہ 
شايد بنده خدا ہے متحد ہو کر خود بھی خدا بن جاتا ے اس نے 
جنيد” 2 اس کی وضاحت كر دی کہ ايسا نہیں ہو سكتا - بنده هرحال بنده 
ربتا ے -۲ 

الغرض فنا کا مطلب يه نہیں ے کہ بنده » خدا بن جاتا مچ يا خدا 
میں مل کر خدا ہو جاتا ے بلکہ اس کا مطلب صرف یه ے که بندے 
کی سرضی خدا کی مرضی میں فنا ہو جاتی ے - جنيد” ۓ فناء کی جو تعلم 
دی ے اس میں یں نكت خاص طور سے اہم اور لائق توجه ب ؛ کیونکہ 
زىالز* مابعد کی بعض صوفیہ اپنی كوتاه نظری کی بناء پر جنيد” کے مفہوم 
کو لہ سمجھ سکے اور كمراه ہو گۓ ۔ چنانچہ ابو نصر تراج نے لكها سے 
کہ "بغداد کے بعض صوفيون ۓے فناء کا مطلب یہ سمجھ لیا کہ جب 
سالک ذات باری مين فنا ہو جاتنا ے تو خدائی صفات سے متصف ہو کر 
خدا بن جانا ے لیکن یہ عقیدہ سراسر کفر ے کیونکه اس کا مطلب 
«حلول» ے اور حلول کا عقيده تو نصاری کا ے جو کافر ہیں کیولکہ 
وہ یہ سمجھتے ہیں کہ خدا ء مسيح" میں جسّم ہو گیا -” فناء کا مفہوم 
یہ ے که جب بندہ اينى صفات ذاتى کو فناء کر ديتا ب اور خدا ی 
صفات سے متصف ہو جاتا ے تو وه اپنی مرضی کے بجا 2 الله کی سضی 
پر جانا ے گویا فناء کا مطلب ہے اپنی مرضی کو الله ى مرضی میں فنا 
کردا اور اس کی کاسل اطاعت كرنا اور یو توحید ی آغری منول کے 12" 


— 


- رسالہ مير و ۔ 
ہے لاله 3 اتحاد اينجا محال است کہ در وحدت دوئی عين ضلال است 
(شبستری؟) 


س لقد كفرالذين قالوا انانته هو المسيح ابن صم - 
مب کتاب اللمع ص ۳۲ - 
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ابو نصر سراج” نے لكها ے ”بعض صوفیه يد سمجھتے ہیں کہ اگر 
کر ديا جاے تو انسان میں صفات ایزدی يبدا ہو جائیں گی ۔ لیکن ان کا 
يه خيال بالكل غلط ب - انسان خواه کچھ بھی كربت * اغلاق کاڈ 


اس سے دور نہیں ہو سکتر - جس طرح سياه زنگ سے سیاہی دور نہیں 


ہو سک۲ = 


جنيد” ۓ اس بات کی صراحت کر دی ے کہ فناء ق اللہ ہو جاۓ 
2 بعد بهی انسان انسان بی رہتا ے » خدا نہیں بن سکتا - انھوں ۓ 
حلول اور اتحاد دونوں غير اسلامى عقیدوں کی تردید کی سے ۔ فناء کا 
مطلب صرف یه ب کہ سالک ی ابى مرضی باق نہ ري بلکہ خدا ی 
مرضی اس کی مرضی بن جاے - موحد وہ ے .جو اپنی نفسانی خوابشات 
كو بالکیه خدا ی مرفی کے قاع کر دت - جو شخص یه كينا ے که 
خدا میرے جسم میں حلول کر گیا ہچ وه کافر ہچ اور چو یه کمپتا ہے 
که غی اور خدا متحد بو گر ہیں وه بهی کافر ‏ - حلول اور اتاد 
دولون عقیدے سراسر الحاد ہیں ۔ 


اسلامی تصوف میں فيلك یا متام يد ے کی انھوں ۲ توحید 1 
تعلم کو تہ كال تک پهنچایا جس بر کسی ے کون اضاقد نہیں کیا - 
أن کے بعد صوفیم نے توحيد پر جو کچھ لكها اس میں انی کی تعلم ی 


صداۓ بازگشت سناق دیتی ہے - اسی لیے وه سیدالطائفہ کہلاۓ ہیں ۔ 


جنيد” کا عقيدة صحو 


جو لوگ مقام اعد ابو فان ہے وید بی شا ق خقورقسی 
زلاگی بسر کرے ہیں » ان ى اپنی مرضی باق نہیں رہتی - وه خدا کے ہاتھ 
میں ,مزلم“ آلى ہوے ہیں - وہ اہی مرضی سے کچھ نہیں کرے کیونکه 
اک مرضی سرضی' حق میں فنا ہو چکی ے - 

رس 


۱- کتاب المع ص پ ہم ۔ 
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اس عقیدے میں ایک خطره یہ لاحق بوتا ے کہ سالک ين خیال 
كر سکتا ے کہ جب میری کوئی سرضی ہی باق نہیں رہی تو احكام شرع 
بھی جھ سے ساقط ہ وگئۓے ۔ میں اواس و نواپی سے بالاتر بوكيا يبون - اله 
احكام تو دنیا والوں کے لے ہیں نه کہ میرے لیے - وقس على هذا یہ 
غاط خيال خود جنید" کے زماۓ میں شروع بوكيا تھا - چنانچہ ايك شخص 
ے آن سے کہا کہ بعض صوفیہ یہ کہتے مين كه ال ع ب وگزیده بعدون کی 
پہچان يه ےکہ وه عمل سے کناره کش ہو جاے ہیں ۔ جنيد” ہے جواب ديا 
کہ ”جو لوگ ايسا سمجھتے ہیں وه خطا کار ہیں ۔ جو صوق احكام شرع سے 
روکردانی کر ه وه سخت گناه‌کار ے - تصوف تو سراسر اتباع شرع ے - 
ایک زانی بھی ايسا عقيده رکھنے والے سے ۔ہتر ے - اگر میں ایک بزار 

برس تک زندہ رہوں تو بھی اتباع احکام اللهيه کرتا رہوں گا ۔“ 
جنید“ کا هی قول ان کے اخلاق نظرید" صحو کی بنیاد ے ؛ جس طرح 
توحيد ان کے علمی يا فلسفیانہ نظرے کی ۔ اور جنيد” کا نظام تصوف انهى 
دو نظریوں پر مبنى ے - چنانچه بجويرى” لکھتے ہیں کہ "جنید" کا 
نظریہٴ صحو بہت مشہور و معروف ے اور مام شیوخ نے اس اختیار کیا 
ے؟۔! جنید؟ _ن اس بات کو وضاحت سے بیان کیا ے کہ نظریه" فناء سالک 
کی آخری منزل نہیں ے۔ اکر سالک جذب یا سکر سے مغلوب ہو جاے تو 
اسے بہت نقصان پہنچ سکتا ے کیونکه پھر وه آن فرائض سے عہدہ برآ 
مین بو سک جو اھرے ک الکائرد ہے ک. عبت سے انز ابر عاد 
بوخ ہیں - چنانچہ وه کہتے ہیں کہ ”ال اپنے پیدے سے اس بات كا بھی 
طالب ے کہ وه جس سوسائی میں رہتا ے اس کے حقوق و فرائض پوری 
توجہ سے ادا کرے - جب بنده فانی اللہ ہ وکر باق باللہ کے مقام کو حاصل 


”و لا سے نو وه حالت کر سے حالت صحو میں واپس آ جاتا ہے اور فناء 
کے بعد پھر انسانی یا انفرادی صفات اختيار کر ليتا ے اور چونکہ اس ی 


© —— 


,۔ كشف المحجوب ص وم - 
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شخصیت میں صفات ایزدی کا رنگ جھلکنے لگتا ے اس لين وه دوسرر د 
ہم جنسود کے لیے آسوه (مونه) بن جاتاے - یعنی وه اپنے اعال سے دوسرود 
کی ان تق ديتا ب کہ وه بھی اس کی طرح صحيح معنلى میں شریعت كا 
اتباع کریں ۔“' 

بس کوئی شخص صحيح معنى میں شوخ طريقت نہیں بن سکتا جب تک 
وہ حالت صحو میں واپس آ کر ر اپنے عمل سے لوگوں کو شریعت کے اتباع 
3 درس نہ ده - ايسا شيخ پیک وقت خدا ی معیت (حالت جذب) اور 
بندون کی معيت (حالت صحو) میں زندی بسر كرتا ے - وه اپنی باطنى 
زندگ میں خدا کے ساته ربتا ے اور ظابری زندگی میں بندون کے ساتھ - 
وہ کہتے ہیں خدا سرد سو ےپ سای اس 
حالت میں وه دنیا والوں سے قطع تعلق کر لیتے ہیں - پھر خدا انھیں اپنے 
سے جدا کر دیتا ب تا که وه دنيا والوں سے رابطہ قائم کر سكين اور انھیں 
راہ راست د کھا سکیں ۔ يعنى ان ى زندگ غيب و حضور دونوں كا حموعہ 
ہوٹی ے - دنیا سے غائب ہوکر حضور حق میں ہوتے ہیں اور حق سے 
غائب پو کر دنیا میں زندگی بسر كرات ہیں ,»؟ 

صوق حالت صحو میں اس لیے واپس آتا ے كه وه خدست خاق 
كر م کوک یی اس كا وظیفہٴ ديات ے ۔ حضور حق سر وان كر 
صوق وه نعاء انسانوں میں تقسم رتا کے چو انم حالت سكر مين 
باركاه ايزدى ہے ملتى ہیں - وه طالبان علم كو عاوم شرعيه کا درس دیتا ے 
طالبان حق کو حق سے مار کی راہ سجھاتا يم حسب توفيق ا سے 
بمدردی کرتا ے » ان کو راحت پهنچانا ہے - ختصر یہ کہ وه دوسرون 
كال جیتا ‏ اور اب نی پا کیزه زندی سے عوام > 
تمولہ بيش كرتا ے - 

حالث فناه (جذب يا 'سكر) اور حالت صخو (ہشیازی يا سلوک) کا یه 
امتزاج" کول آسان بات نہیں .سے - یہ مقام انهى لوگون كن حاصل پوئا 


ہج ساب سے سس مومەن کا 


ج 


۱- رسالہ ہ ۔ 
۳ رسالہ ى ۔ 
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جن پر الله تعاللى پر وقت اپنا فضل وکرم نازل كرتا ربتا ے ۔ اس حالت میں‎ 
سالک حقیقی حریدت مه مه ره ور ہو جاتا ے يعتى نہ اس پر خوف طاری پوتا‎ 
لب نہ ”حزن ۔ دليا كا کوئی حادثى اس کے اطمینان قلب کو زائل نہیں‎ 
کر سکتا د اگر الس قارون کا خزانه مل جاۓ تو خوش ین پوتا اور اکر‎ 
فاقوں کی نوبت آ جائے تو رنجیدہ نہیں پوتا - فقر و غناء دونون حالتود میں‎ 
یکساں رپتا ے کیونکه وه جانتا ے کہ اگر حھے نعاء دنیوی میسر ہو‎ 
ہیں تو الله کے حکم سے ہوئی ہیں اور اگر جلى گی ہیں تو آسی کے حکم‎ 


سے ۔ اگر وه جلوت میں ے تو بھی اس کا دل الله کی طرف راغب ے اور 


e 


اگر خلوت میں ے نو بھی - 

فان رق الله ہی کر سالک کی جو باط ق کیفیت بوق ے ان کا لقشه جنید۳ 
ے ان الفاظ مس کھینچا ے ”ایک زمانہ وہ تھا جب باشندگنٍ ارض و سا 
بره حال پر روے تھے » پھر وه زمانہ آيا جب میں آن کے حال زار 
پر رونا تھا اور اب یہ حال ‏ کہ نہ جھے آن ى خبر ے نہ اينى“-' 

جنيد” ۓ بايزيد بسطامى” کے مسلک "سکر کے خلاف ؛ مسلک صحو 
كو بڑی شد و مد کے ساتھ اس لے پیش کیا که اول الذ کر کا نتیجہ یں 
بوتا ب کہ سالک كا تعاق عوام سے منقطع بو جاتا ب اور اس کی زندی 
راببان. ہو جاق ے -یهی وجه که بجويرى” 2 آخر الذكر مسلک 
کی تائید کی ے جس کی تفصیل اپنے مقام بر آۓ گی جب بم کف المحجوب 
کا لك كر" کریر كرت 

خلاصه" کلام ایں کہ کی کا یں مسلک تصوف ی تارج میں یکتا 
رف یوت ےك ساد كو اکر ہو کے مد کی اک ماد کا 
سد باب کر ديا جو حالت سكر میں مبالغه کرے يا اسے ترجیج ديل سے 


۔ كشف المحجوب ص وھ ۲ » ترجمہ لكلسن - 
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۲۲۴۵ 

بيدا ہو سکتے تھے اور ف الواقع بیدا ہوۓ ۔ چنانچه شروع سے ل ےکر آج 
تک عوام الناس جذوبو نكو سالکوں پر فوقیت دیتے ہیں کیونکه وہ یہ خيال 
کرے ہیں کہ جو جذوب ے وه سچا ”الله والا“ ے ۔ بالفاظ ديكر اپل" الله 
کی پہچان ان کے نزدیک یہ ےکہ وه جذوب ہو جائیں ۔ پھر عوام ۓ اس 
میں اس قدر مبالغ كيا کہ انهون ۓ مجنونو نكو بھی جذوبوں کے زسے میں 
شامل کر ليا ۔ چنانچہ جب کوئی پاگل انھیں کالیاں دیتا ے تو وه بہت خوش 
ہوۓ ہیں اور ان کی عقیدت میں اضافہ ہو جاتا ے - جنيد” ے مسلک صحو 
پر زور دے كر بلاشبه تصوف کی بہت بڑی خدمت انجام دی 0 
معرثت باری تعالول : 

صوفیہ كا عقيده ے کہ خدا کی بعرفت بذریعه عقل حاصل نہیں ہو 
مكتى ۔عقل تو غسوسات میں جل سکتی ے اور خدا وراء المحسموسات ے۔ 
خدا غير مادى ہی نہیں ے بلکه وہ منطق کی كرفت سے بھی بابر ے - 
علم بارى تعالی جسے صوفبه اپنی اصطلاح میں معرفت کہتے ہیں ؛ اس بات 
بر موقوف ے کہ بندہ الله کو راض یکر لے تو اللہ تعاللى اس پر اپنا فضل 
كربت گا یعنی آس وه باطنى قوت عطا فرماۓ کا جس کی بدولت اسم 
مشاہدۂ ذات ہو سک کا - ختصر یہ کہ خدا کی معرفت استدلال سے نہیں 
بلک کشف و الہام سے حاصل ہو سکتی ے ۔ 

صوفیه يد بھی كير ہیں کہ حصول معرفت ہی صوق کا مقصد حیات 
سك اور جو شخص معرفت حاصل کر لے اسم عار فکمتر ہیں يعنى ا با 
خداکو پهچان لیا جس طرح وه اپنے آپ کو پہچانتا ے - معرفت کے بغير 
کوٹ سالک الہ سے محبت نہیں کر سكتا کیونکہ عبت کے لے معرفت 


شرط اولین ے » اسى ليس معرفت کا درجہ علم سے پرثر ای 


-- 


بقول قشيرى”7 ”جب مالك كو اق ی معرفت حاصل ہو جانى ے تو 
وه نفس اسّارہ ی غلامی سے بالکلیه آزاد بو جاتا ب اور یکسونی کے سانه 
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اھر 

مدو ری 
فرق ني کر لیکن تسل مک ر ے ہیں کہ عوام اور خواص کے علم_ بارى تعاللى 
میں مدارج کا فرق ضرور ے - خدا کے متعلق عوام كا علم ادنی درے 

کا ے » خواص کا علم اعلی درجر کا بوتا ے - 
علاء يد کہتے ہیں کہ عقل کے ذریعے سے خدا کا علم حاصل ہو کا 
نب صوفیہ کہتے ہیں کہ یہ علم ناقص بوتا ب - صحے۔ بیج علم يعنى معرفت 
عقل کے ذریعے سے نہیں بلکہ قلب کے ذریعے سے حاصل ہو سكتا ہے۔ 
يعنى صوفیں علم اور معرفت مين فر قکرتے ہیں - جنيد” اس میں اصلا 
فرق نہیں کرے صرف مدارج کا فرق تسل مم کرتے ہیں - وه کہتے ہیں کہ 
”اولیاء کا علم علاء کے علم سے برتر اور عميق تر بوتا ے مگر كامل علم 
نی علاء کو حاصل ہو سكتا_ي نہ اولياء کو ۔ جو لوگ سب سے زياده 
عارف ہیں وبى سب سے زياده اپنے قصور فہم کے معترف ہیں کیونکه وہ 

0 1 
جانتے ہیں که الہ اور بندے میں تباین کی نسبت سے يعنى اللہ خالق چ 
بنده خلوق ے - الله قدیم » ازلى اور ابدى ے بنده حادث » فانی اور پالک 
- الله حق ے بند عض مود ے بود ے ۔ الله قادر مطلق اور عالمالغيب 
ے بنده عاجز اور جاپل ے - 

بارت علم باری کا ابتدائی درجه یہ كم ہم اس کی احدیت كا 
اقرا رکریں اور انتہائی درجه یہ ےکہ بار اندر نقوعل الله » زبد و ورع اور 
پای قلب و نظر بيدا ہو جاۓ اور ہم بر شبٔی میں اسى کا جلوه دیکھیں - 
اور پر وقت آس ی حمد و ناء کر 2 رس اور اس اينى جانوں سے بھی 


زياده عبوب رکھیں“۔ 
جنيد” کی راد میں خدا کا علم حاصل کرد کا ذريعه عقل ہی ہے 


و- رسالہ قشیریہ ص ۲م ۔ 
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rz 
لیکن عقول میں تفاوت بايا جاتا ے - اسی لیے جو زياده عاقل ے وه زياده‎ 
عالم ے - انهون 2 خدا کے متعلق بندون کے علم ی دو قسمیں بیان‎ 
کی ہیں ۔ هلا علم استدلال کے ذریعے سے حاصل بوتا ے » دوسرا وجدان کے‎ 
- وسيل سے - چنانچہ انھوں ے مكتوب نہم میں اس کی صراحت کی ے‎ 
خلاصه" کلام اینکہ لی منزل میں سالک عقل کے ذریعے سے علم‎ 
حاص لكرتا ے اور اعالٰی سطح پر وجدان ہے اس کی تائيد مزيد بو جاق ب‎ 
لیکن جب وه توحید کی منزل میں پہنچتا ے تو اس کی شخصیت پر فناء‎ 
طاری ہو جاتی ے اور اس مقام میں عقل و خرد کا گذر نہیں ہو سکتا۔'‎ 
چنانچہ وه کہتے ہیں : ”جب سالک بجر توحيد میں غرق ہو جاتا ے تو عقل‎ 
کی روشنی مين اس کی عالت كا بیان نہ کا جا سكتا (عقل اس حالت كا‎ 
ادراک نہیں کر سکتی) بلکه اس منزل میں موحد » عقل کے ارشادات يأ‎ 
ترغیبات دونول کو رد" کر دیتا ے - عقل ے چاری سالک کی اس نی‎ 
زلدگ کا ادراک لی کر سکتی ہر ا فنا ق اه پو حارط غ بعد حاصل‎ 
بوف ے - واضح ہو کہ غریق جر وحدت ہوکر سالک کی قلب ساپیت‎ 
ہو جاتی ب اجس طرح آگ میں پ ڑکر لوبا بھی آگ بو جانا ے) اور عقل‎ 
اس حالت منقلبہ كا ادراک نہیں کر سکتی - حق یہ ےکہ جب سالک‎ 
مقام توحید پر فائز بوتا ے نو اس ک انفرادیت خم ہو جاق ے بال‎ 
انفرادیت کے مظابر خارجى بای رہتے ہیں يعنى وه حاضر بھی بوتا ب غائب‎ 
بھی اور عقل کی نکاه میں یں حالت محال ے کیونکہ مستلزم اجتاع‎ 
ضدین کت‎ 
جنيد” کا مسلک یہ ے کہ جب سالک كو وه تنویر قلب حاصل‎ 
ہو جاتی لج جسے اصطلاح ہیں توحید کہتے ہیں تو آس مقام پر پہنچ کر‎ ., 
ہے‎ 


2 آنا چ جو بزم رنداں میں تو عقل و خرد کو چھوڑ کے آ 
الك عقل و خرد کے دیواۓ يان عقل و خرد کا كام نہیں 


(جگر مراد آبادی) 
۱ ۱ ۲- رسالہ میں ے ۔ 
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ار 
اس حتیقی معرفت حاصل پوتی ب ۔ اور بات بھی معقول ے : جب تک 
سالک کو حضوری حاصل نم ہو وه موحد نہیں بن سکتا اور حضوری 
کے لیے مشابده شرط ے اور جب مشابده ی نعمت حاصل ہو گئی تو اب 
خدا ی بستی میں کوئی شك نہ ربا اور یہی معرفت ے - 


جنيد” کہتے ہیں توحيد ايزدى کا علم اور چیز ب اور مقام توحيد 
پر فائز ہونا اور چیز ے ۔ يعنى علم توحيد » مشاہدۂ توحید ہے مغائر ے - 
زبان سے اھ کی ایک کمنا بيت آسان ۓ لیکن اس کی وحدت کا مشاپده 
کرنا بہت مشکل ‏ اور اسی لیے ان دونوں باتوں میں زمين و آسان کا فرق 
سے نا ال أ رھ ال يو جات عو نيه يق مساق عر ال گے 
سامنے سر تسلجم خم نہیں کر سکتا - 

جنيد” کی اصطلاح میں معرفت آخری منزل نہیں ے بلکه توحید کے 


متام پر فائر بو حانا آخری لغ سے اور يبى مقصود حیات ے - اس 
پر نف خ 2 


متام پر جهن گر سالک کو الله کا علم بی حاصل نہیں ہو جاتا بلکی وہ 
عام باری سے بھی حصه" وافر حاصل کر ليتا ے - اور یہ وه اعزاز > 
جس کو نہ بذريعم' الفاظ بیان کیا جا سكتا ے اور نہ عوام اس سمجه 


سکتے ہیں - جنید" کی راے میں موحد ہی عارف بوتا سے ۔ 
اقتباسات از رسائل جنيد” : 

ہم ہے گذشته صفحات مين حتيد” کے رسائل سے ان کی تنيادئ 
تعليات كا خاکه ہدیہٴ ناظرین کر ديا ے لیکن اس خیال سے کہ اس 
«کتاب کی نوعيت کا نقاضا يه ے كم بر عظم صوف کے ارشادات بھی درج 
کے جائیں تا کہ تار تصوف کا طالب علم ہر دور کے صو کے افکار 


و- حضرات صديق اکبرء فاروق اعظم اور عثان غنی۶ بھی زبان ہے الله 
کو ایک کہتے تھے » سم بھی ایک ہی کہتے ہیں مگر اتنا فرق ے کہ 
اكاسره اور قیاصرۂ وقت ان ن کے سامت سرنگوں تھے اور ہم اپنے زماۓ کے 
اکاسرہ اور قیاصره کہ سامئے سرنگوں بھی ہیں سربسجود بھی ۔ (مؤلف) 
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۳۳۹ 


سے براه راست آگہ بو سکی » ہم ذيل میں رسائل سے دو اقتباس بھی 
درج كير دیتے ہیں - 


مهلا اقتباس : من کلام الامام الى القاسم النجنيد بن مد قدس الله روحہ 
موز را وق الفرق بين الاخلاص والصدق (يه ایک خط ے جو 
جنید“ ے ایک دوست کے اس سوال کے جواب مين لكها تھا کہ اخلاص 
اور صدق میں کیا فرق ے) ۔ 


يسم الله الرحمن الرحیم - الحمد لله و سلام على عباده الذين اصطنلی 

تم نے عو سے اخلاص اور صدق مس فرق دريافت کیا ے - واضح 
ہو کہ صدق کا مفہوم ے فرائض مذہبی ادا کرۓ کے بعد اپنے نفس کی 
حفاظت كرنا اور شديد نگرانی كرنا اور یہ ديكهنا کہ کہیں نفس مين ريا 
یا كس تو پیدا نہیں بو گیا - (اسی کو حاسبہ بھی کہتے ہیں) 0 
فرائض کا بحا لانا بھی اس کے مفہوم میں داخل ے اور يه بھی مسد ز ره 
0 تعمیل احکام حسن لیت اور سجى عبوديت کے حذه سے ع کا 
(جب تک اھ سے اھ شور آدمی مین صدق کی صفت پیدا نہیں ہو سکتی) 
اس لیے صدق دراصل انسان کے ارادے ک ایک صفت ے - صدق انسان 
کو نفس اماره ی بيروى سے روکتا ے اور طاعت حق میں غفلت یا 
تی ب سے باز رکھتا ے - 


صدق » اخلاص پر مقدم ے اور اخلاص » صدق کی ایک صفت ے - 
اخلاص بنيادى طور پر ذاتی ارادے سے توحيد باری تعا!! ی کے اعتراف کا 
ام ے اور اس اعتراف کے بعد پھر مام نواہی سے اجتناب کرنا - (اگر 
ایک مسلان اقرار توحيد کے بعد خدا کی افرمانی بھی كرتا ے تو وه اپنے 
قرار مين خلص نهین ے۔ بلکه نفاق لك پہلے درج میں ے) اخلاص ؛ 
صدق سے افضل سے - اخلاص ہے برتر کوئی شے نہیں ے۔ اخلاص کے 
دق كا م‌تبه ہے (اور مومن کے لے یہ دوتوں بہت ضروری بين) - 

صدق تین معانی میں مستعمل ے ء (,) مااق اسان (۲) صادق 
ف فعلم (م) صادق يقلي - صادق ق القول وہ ے جو ہر 00 
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۳۵۰ 
(حق) بولتا ے - اس کی زبان سے کلمه" حق کے علاوه کچھ نہیں لكل 
سکتا خواه وه اس کی موافق ہو يا خالف نٹ9 وه اپنا نقصان گوارا 
کر لے کا لیکن جهوث نہیں بول کا) ۔ صادق وه ے جو تاویلات باطلہ 
اور فریب يا تدلیس سے اجتناب كرتا ے - صادق فى الفعل - 
جو اپنے ساتھ کوئی نرمى يا رعايت تن ”گرا ے جو دوسرون: سے كينا 
ے اس پر خود بھی عمل كرتا سے - راستى کے مقابلے میں ذاق آسائش 
کو قربان کر دیتا ے - صادق فی النية وه ے جو احكام الأمى کی تعمیل 

اس الى گرقا ہے “كه ویول مع ال کو عيوب زکھنا بيهت 

اخلاص كا مفہوم یہ ے که بنده دل و جان سے ذاتٍ بارى تعاالى 

كو انی جام لق لوجهات قلبی وا اق ردنا کے - اس کے سوام کسی کو 
مقصود بنا ے نہ مطلوب اة - آسی کی طرف راغب رب » آسی کے نام 
کی مالا جپتا رے » اسى کا دهبان کرے » آسی ہے لو الال اگر لن قالے 
اس کی تحقیر كرين تو اس کے اطمینان میں خلل واقع له ہوے اس کسی 
قسم كا ريخ و ملال لہ بو - اور اكر دنيا والر اس کی تعریف کریں تو اس 
ناگوار بو » کیونکه اس یہ خوف دامن كير بوكا کہ مبادا ميرك اخلاص 
میں کمی يا نقص واقع بو جائے - (صادق » لومة لاثم اور مدح مادح | 
دونوں سے ےنیاز بوتا ے) اخلاص کی اہمیت کا اندازه اس بات سے بھی | 


ہو سکتا ے که جو شخص خلص ‏ وه لازباً صادق بھی ے - اور چپ ۱ 


ایک شخص متام صدق حاصل کر ليتا ے تو اللہ تعالی اس اخلاص ی 


نعمت بهی بطور فضل © عطا فربا دیتا ے - 


باب آخر فى التوحید : 


اعلم ان اول عبادة الله عزوجل معرفته » الخ 

جان لو که خدا ی عبادت کی ملل + شرط اس کی معرفت سے اور | 
معرفت کی اصل یہ ے که تم اس بات كا سجر دل سے اقرار کرو که وه 
واحد لاشریک ہے اور اس کی احدیت کا تقاضا یہ ے که تم خدا کے بارے | 
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۲۵۱ 


میں ان سوالات کے جوابات کے امکان کی مکمل نی کر دو ۔ مثل وه کیا 
ے ؟ کیسا ے ؟ كيونكر ے ؟ کہاں ے ؟ کب سے سے ؟ 


ہم ضرف خدا ہی کی مدد اور توقيق سے اس کی طرف راہ پا سكثر 
ہیں - جب توفیق ایزدی کسی بندے کے شامل حال ہوتی ے تو اس 
توحید کی نعمت نصيب ہو جاتی ے اور جب بند.ه کو معرفت حاصل ہو جاتی 
ہے تو وہ اس کے احكام کی دل و جان ہے اتباع کرے لگنا ے ۔ اس اتباع 
سے اس باركاه ایزدی میں قرب حاصل بوتا ے اور قرب کا مرہ مشاہدہ 
ے اور جب سالک ذات بارى کا مشابده كرتا ے تو اس کی ذاق ہستی 
اس کی نظروں میں بيج بو جاق ہے - اس کو يون سمجھ سکتر ہیں کہ 
جس طرح آفتاب طلوع بوتا ے تو ستارے معدوم يا كالعدم ہو جات ہیں 
اسی طرح جب ذات ایزدی کا آفتاب قلب سالک کے افق پر طلوع ہوتاے 
تو اس کا انفرادی وجود فنا بو جاتا ے (اور وہ یتین کر ليتا ے کہ 


در حقیقت اللہ کے سوا اور کوئی شے موجود نہیں ے) آس کی انفرادی پستی 
کی فناء کے بعد اس کی روحانی پستی کاسل طور سے مصفى ہو جاق ب 
اور جب یہ صورت بوق سے تو اس کے اوصاف شخصى یا نفس کے تقاض 
سب زائل ہو جا2 ہیں اوراس حضورى کاملہ نصيب بو جاق ے - جب 
وہ پورے طور سے الله کے حضور میں زندگ بس ر کرتا ے تو اپنے آپ ہے 
غائب ہو جاتا ے ۔ اس پر غيب و حضور دونول حالتیں طاری بوق ہیں ۔ 
وه حاضر بھی ہوتا ے » خائب بھی پوتا ے (نفس کے اعتبار سے س دہ پوتا 
چ » روح کے اعتبار سے زنده بوتا ے) - جہاں وه نہیں ے وبان وه موجود 


ہوتا سے اور جہاں وہ ے وبال موجود ہیں ہوتا۔١‏ خدا ی ذات میں موجود 


-١‏ جنید کی تحریر میں اس قسم کے مغلق جملے بکثرت پات جات ہیں - میں 
پم ان کا آسان عام فہم انداز میں ترجمه کیا ے ے موعت کے طور پر ایک 


جملے كا ثرجمی لفظی کر ديا ب ۔ اس کا مطلب آسان لفظوں میں بیان کے 
دیتا بول ٠‏ 


اس جملے کا مطلب یہ سي که اسان کا مقام لابوت نہیں ے بلکه ناسوت 
(بتیم حاشیه اکلے صنح بر) 
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ریف 
بوكر اور اپنی ذات میں (يا اپنی ذات کے اعتبار ہے) معدوم ہو کر وه 
خدا کی ذات میں (خدا کے ساتھ) بھی موجود بوتا ے اور اينى ذات میں 
بھی موجود بوتا ے - يعنى پہلے وہ اپنے نفس پر موت وارد کرتا ے » پھر 


الله آسے دوبارہ حیات نو عطا كرتا ے اور فناء فى الله بود کے بعد 


بقاء باه کا تاج اس کے سر پر دهرا حاتا ے - يعنى وه دوباره انسانی صفات 


سے متصف ہو کر عوام الناس کی رہنائی کا فرض انجام ديتا سب - 
مسئلة آخرعل (دوسرا مسئله) : 
اعلم انک عجوب عنک بى الخد 


0-7 
جان لو کہ تم خود اپنا حجاب بو جو ”مھیں تم سے پوشیدہ کر ربا ب - 
اور یہ بھی حال لو که تم خود خدا نک نہیں پہنچ سكتر ليكن تم خدا 2 
ذریے ہے اق اتک پہنچ سکتے بوب وحه یہ ے کہ جب خدا موس خود 
اپنے تک پہنچنے کی راہ دکهاتا ے تو كويا وه عهس دعوت دیتا ے کہ آس 
تک نچو اور جب وه خود ”مھیں اپنا جلوه دکھاتا ے تو تم لازمی طور سے 


اس تک پہنچنے ی سعى کرو سک ت اس منزل پر پہنچ کر مارك ١‏ 


اندر جستجو كا جذبہ بيدا بوتا ے اور م وه اعال بجا لا.2 بو جن کی | 
بدولت خدا رسی کی راہیں تم پر كهولى جاتى ہیں - بس خدا تمھاری کامیای 
کی خاطر عهاری حفاظت كرتا ب اور تم فناء ارالك بو کر ابدی زندگ | 
حاصل کر لیش ہو - 


جان لو کہ آدمی تن قسم ع ہوے ہیں : ایک تسم ان کی جو خدا 


(بقیه حاشیه صفحہٴ گزشته) 
ے - لیکن جب سالک ناسوت سے ترق کر کے لابوت میں پهنچتا ہے تو 
كويا وه وہاں پہنچا جہاں اس نہیں پونا جابير تھا اور اس كا مقام ناسوت 
ے اس لیے اس وہاں ہوا چاہے تھا مگر وه وہاں نہیں ے بلکه لابوت میں 


ے اس لیے یہ کہا کہ جہاں وہ نہیں ے وہاں موجود ے اور جہاں اعه 
ہونا چاہیے وہاں نہیں ے - (مؤلف) 
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۲۳ 


کی جستجو کرتے ہیں ۔ دوسری قسم ان کی جو اس کے دروازے تک پہنچ 
کر وبال مقيم ہو جاۓ ہیں۔ تیسری قسم ان کی جو اندر داخل ہو کر وہاں 
مقيم ہو حاد يبن - 

مو5 لو مت 

جنید“ سے سوال کیا گیا کہ ابل معرفت ی عبادت کا منتهبى کیا 


۳ 


چ ؟ الهود ے جواب ديا کہ اپنے نفوس پر کامل فتے و اذ 
1 نج 
حاصل کرنا - 


2 2۶ پچ 


شر 
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فصل جمارم 


ابوالمغيث حسين ابن منصور الحلاج المصلوب 
مود : 


حلاج” ان لوگوں مين سے سے جن کی ی شخصیت ان کی وثات کے 
بعد ل نزاع مكلك اور آج تک کوئی فیصام نم بو سكا عو عه 
ضور ایام کی بدولت حلاج 5 کی “پراسرار شخصیت بہت دلک قن نکی = 
اور آج بر شخص اس کے ساتھ پمدردی كرتا ے اور اس کے حق:مين 
کلم خير ر ہی کہتا ے مگر اس کی وفات کے بعد ہی (چوتهی صدى بجرى 
ہیں) علاء » عرفاء » صوفیہ » مؤرخين اور محثقین کے دو گروہ بوكر تھے 
اور آج تک موجود ہیں - ایک گروه اسه عارف » خدا رسيده (خدا ست) 
اور سد موسن سمجهتا ے - دوسرا گروه اس کے برعکس اس ماحد » زندیقی 
(قرمطى) اور کافر قرار ديتا ے - ے اق دو گروپون کے علاوه ایک تسا | 
کروہ بھی سے چو اس کے بارے میں قوف کد و 
ے لہ کافر - میں اسى طبقر سے تعلق ركهتا بون - اس کی وجہ ظابر چ 
کہ حلاج کے متعلق جو شم شہادتیں عو تک پہنچی ہیں ان میں تضاد بايا 
جانا ے ۔ ذيل میں وه شہادتیں تاریخی ترئیب کر ماف e Ey‏ 


صوفیاء سے تذکروں اور أن کی تصالیف مین حلاج” کا ذکر : 


09 كلا باذى” المتوفی ۵ ,مھ ے اپنی تصنیف كتاب التعرف میں 
کئی جکه حلاج” کے اقوال درج کے ہیں مگر احتیاطا اس کا | 
ا ہیں فا جیں بت الات واا سی کے ل 


اء اور صوفیہ نے حلاج كو رد كر ديا تھا - 
۰ بل ۳ ۸ هر ی وا 2 
(م) ابو نصر سراج“ المتوفی ممه ے اپی تصنيف کتاب اللمع ۱ 


Tor 
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۲۵۵ 
میں پاچ مقامات میں حلاج کا کور کی ے اور پر جگہ اس کے 


نام مزح الل علي گا ب حس سے معاوم ہوا که 
ان کی نگاہ میں وه مومن تھا - 

(م) ابو طالب مکی المتوفی رھ 2 اپنی تصنیف قوت القلوب 
ہیں حلاج كا کوئی قول تقل نہیں کیا ے - 

(م) ابو عبدالرجان الستلتمی" المتوفیی ,مه ے اپی تصنيف 
طبقات الصوفیه مس یہ لكها مك که "والمشائخ فى اسه 
مختلفون ‏ رده انش المشائخ و نفوه و ابتوا ان یکون له قدم 
فى التصوف و قبله من جملتهم ابو العباس بن العطاء و ابو 


عبدانته اعد خنیف + و ابوالقاسم ابراهیم بن د النصر آبادی و 
اثنوا عليه حتی قال مد خفيف "الحسین بين منصور عالم لاق - 
قتل ببغداد بياب الطاق لست بقين من ذى القعده سنة تع 
و لاه ٠٢١‏ 
"مشائخ کا اس کے معاملے میں اختلاف ے ۔ 1 کشر مشائخ ۓ 
ا ہے اور اس کی نفی ک ‏ اور اس بات ہے انکار 
سیف تصوف مس اس كا کوئی متام ب ے لیکن جن 
لوگون نے اس قبول کیا ے ے أن میں ابو العباس بن عطاء › 
ابو غبداللہ عد غفیف اور ہیک 3 نام قابل ذ کر 
- ان لوگون نۓ اس کی ثنا ی 0-0 0) 
ى کہ حسين منصور عالم ربانی تھا - امس بغداد کے باب الطاق 
۱ میں م۲ ذى قعده .مھ كو قتل کیا گیا ۔“ 
یہ عبارت کسی تبصرے کی متاج مين ے - حلاج ی 
زندق ہی میں اس کی شخصيت مبحوث فيه بن گئی تھی۔ بعض 
علاء اور صوفیہ اسه قرسطى کہتے تن عقن انب مان 
سمجھتے تھے - 
ت 
ا طبقات الصوفیه ص ے٠٣‏ و ۳.۸ مطبوعں مصر ہے م زه ۔ 
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(۵) 


(1) 


)ے( 


و- رسالہ قشہریہ ؛ ص ۵ ۱۲ ء مطيوعن مصر ۹ ے۳ ره - 
+ كشف المحجوب ص وم | مطبوعه ايران ۵۱۳۳۰ - 


۲ 

ابوالقاسم قشیری” المتولی وومه نے انی تصنيف 
*الرسالة القشیریہ“ میں حلاج کے بارے میں یہ روايت درج کی 
ے : "و من المشهور ان عمر بن عثان المكى رای الحسين بن 
متضور کیپ مما فقال ,سا هذا ؟ فقال هو ذا اعارض القرآن 
قلعا علية:ى خر بي" 

یہ بات مشہور ے کہ عمر بن عثان مک“ (یکے از شیوخ 
حلاج) ے حسين بن منصور کو ديكها کہ وه کچھ لکھ ربا 
تھا - انهون _ذ پوچها کیا لكي رے ہو ؟ حلاج ے جواب 
دیا میں قرآن کا جواب لکھ ربا بون یہ سن کر انهود نے اسے 


ملامت کی اور اس کے پاس سے اٹ ھکر جل گے ٤‏ 


شيخ على ہجو بجویری المتونلی ۲ مد اپی تعنء رف کشف المحجوب 
میں لکھتے ہیں : 


«حسین بن منصور الحلاج اس طريق کے مستود اور سشتاقوں 
میں سے تھا - سیم تو اهن ضر غا رکهتا تھا - منالخ 
اس کی شان کے بارے میں ختلف ہیں ۔ ایک گروه کے نزدیک 


۳ 
وه مس‌دود ب دوسرے گروه کے نزدیک مقبول ے >“ 


شیخ فریدالدین عطار" الشہید , +ہھ اينى تصنیف تذكرة الاولياء 


میں لکھتے ہیں : 
”غرقہٴ دریاۓ مواج حسين ابن منصور حلاج عجيب و غریب 
اس تھا - اغلب مشائخ کبار ۓ اس کے م‌تیر كا الكار 


ے اوز یاچ کہ تصرف میں اس لق کن نہیں 


تها - مكر هد خفيف” » شبلی؟ اور قثیری" اور اکٹر متأخرين 
ےۓ اس قبول کیا ے - بعض صوفيه اس کے بعامل مين 
متوقف ہیں - بعض 2 اس کا شار ساحروں میں کیا ج - | 
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۴۵۵2 
پعض امحاب ظاپر ے اس ی ثکفیر ی کے بعض 2 کیا 
ے که وه اصحاب حلول میں ہے تھا - بعض ۓ اس پر 
اتحاد كا الزام عائد کیا ے -' اس الزام ی وجه یہ سے که 
بغداد میں زنادقہ ی ایک جاعت تھی جو حاول اور اتحاد ی 
قائل تھی اور اپز آپ کو حلاج سے منسوب کرتی تھی - 
شبلى” نے کہا کہ ”میں اور حلاج ایک جيز بين لوکون 
2 مح دیوانه سمجھ کر چهوژ ديا - لیکن حلاج کو اس 
کی عقل ل ڈوی -»۲ 
(م) عارف جامی" المتوفلى ۸ اپی تصنیف نفحات الانس ہیں 
لکھتے ہیں : 
"حلاج صوفيه کر تیسرے طبقے سے متعلق سے ۔ اس کی 
کنیت ابوالمفیث ے - وطن بیضا ہے - «مشائخ درکار وه 
مختلف بوده اند و بیشتر وه را رد کرده اند“ - ۳ اس 
کے بارے میں مشائخ آپس میں اختلاف رکھتے ہیں اور اکثر 
مشائخ نے آسے رد کر دیا سب مگر کشف المحجوب میں 
لكها ہے کہ جمله متأخرين صوفيه لے اس قبول کہا ے -_»" 


س 


3 حلول کا مطلب ہے خدا کا کسی انسان کے جسم عنصری یا جسد مادی ہیں 


داخل ہی جانا - ایس انگریزی زبان میں carnation‏ كرتي ہیں ۔ 
تصارعل بالعموم خاول کے قاثل ہیں - اتاد کا مطلب ۓ خدا اور يندم کا 
متحد فى الذات بو جانا - ای 01٥‏ کہتے ہیں - حلول میں خدا اور 
انسان دونوں مل کر ایک شر بو جاے ہیں جيس پانی اور شکر م لكر 
ایک تیسری شے شربت إن جاۓ ہیں ۔ اتحاد میں دونود اپی اپنی حالت ذاق 
پر برقرار رش ہیں ۔ اسلام کی رو ہے حلول اور اتحاد دونوں کفر ہیں ۔ 
وحدة الوجود كا عقيده ان دونون عقیدوں سے تالف ج اور اسلام ی رو 
سے كفر نہیں ے - (مؤلف) 


۲- تذكرة الاولیاء جلد دوم ص وم , مطبوعه لیڈن (پالینل) ے. و رء - 


۳- لفحات الالس چامی صن ,و , مطبوعه ايران پمم , ہجری - 
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۳۵۸ 


حلاج کے بارے میں سلم مؤرخين اور غير مسلم مستشرقين کے متضاد 


ببالات ۳ 


مشاہیر تصوف کے بعد اب ہیں چند مسلم مژرخین اور غیر مسلم 
ستقرقن کے الات اور نتام تحقیقات ذيل مس درج کرتا ہوں : 

() پروفیسر براؤن اپنی منپور تاليف ”تارج ادبيات ايران» جلد 
اول میں لکهتا ے «بتول مولف الفهرست ؛ حلاج ء ایران کا 
باشندہ تھا ۔ باليقين نہیں کہا شا با گنز وه نیشا يور كا زبش 
والا تھا یا سو کا یا طالقان کا یا رت کا یا کوہستان کا ۔ صاحب 
فہرست لكهتا ے ور ”وہ ایک عيار اور شعبده باز شخص تھا۔ 
- آپ کو ایک صوق قرار ديتا تھا » انهى ى اصطلاحات 
ہیں گفتگو كرتا تھا - ہر عام مين مہارت كا مدعی تھا حالانکه 
جملہ علوم سے ے مره تھا ۔ علم كيمياء سے قدرے واقف تھا۔ 
ابن م‌یدود کے ساہنے الوبيت کا دعوعل كرتا تھا ۔ حلول ی 
تعلم ديتا تھا - بادشاہوں سے كيتا تھا که مس شیعہ بول » 
عوام ہے "کمتا تها که مین صوق پون - اس بات کا مدعی تھا 
کہ خدا نے مجھ ہیں حلول کیا ہے ۔ جب اسم گرفتار 
كر کے ابوالحسن على ابن عیسلی (المقتدر عباسى کے وزير) کے 
سامت پیش کیا گیا اور وزير مذكور نے اس کا امتحان ليا تو 
اسے مام دينى علوم سے ے جهره پایا ۔ جب اس قید خاے 

مس بهیجا ای کا ہو می طاین. 
دراصل وہ شیعوں کے آٹھویں امام على الرضا کا مقرر كرده 
ایک داعی يا مبلغ تھا - چنانچہ 'کوہستان (ایران) میں آسے 
اسی حیثیت میں گرفتار کیا گیا اور درے لگاۓ گۓ - فہرست 
ہیں اس کی چھیالیس کتابوں کے نام مندرج ہیں ۔ اسے ۶۹۱۲ 
سن گرغار کا کا آور مقع ہی على اسر گر بالق بافد 
کات کش د پھر قنل کر ک اس ی نعش کو آک ہیں جلا [ 
دیا 9-۷ 
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۲۵۹ 


بقولر عریب » حلاج ج شيعول مس شيعه إن جاتا تھا » ون 
ہم لٹ اور معتزلہ میں معتزلی - وه عام طب » علم كيمياء 
اور افسوں گری میں ماپر تھا ۔ وہ اپنے كو خدا کا اوتار کمتا تھا 
اور اپنے م‌یدود میں سے ایک کو یہ کہتا تھا که تو لوح 
ے دوسرے سے کہتا تھا که تو موسولا عه تیسرے سے 
کم‌تا تھا کہ تو مچد ے - رفع حيرت کے لیے یہ کہہ ديا كرتا 
تھا کم میں 2 "ان کی ارواح كو تمھارے اندر داخل کر دیا 
ے - مؤرخ الصولى جس ے حلاج سے کی دفعه ملاقات ی 
تھی لکهتا ے کہ ”وه ایک جاہل آدمى تها جو علم كا مدعى 
تھا - صوف کا لباس يبن كر اپنے تقدس اور زبد کی نمائش کیا 
کرتا تها -»» 

ابن سکویه ۓ عریب کے بیان پر یہ اضافہ کیا ے که 
لوگرف ‏ مه که کر ساد وین کے ےی بر 
طرف مبذول کرانی کہ يد شخص عوام كو گمراه کر ربا ے 
کیونکه وه اس گر بارے سی یه عقیده رکھتے ہیں کہ ۷ 
م‌دود كو زنده کر دیتا ے » جنّات اس کے قبضی مين ہیں 
اور انبياء کی طرح معجزے ذکها سکتا ے - جب حامد ۓ 
اس کے چند م‌یدون کو گرفتار کیا تو انھوں ۓ کہا که ہم 
اس خدا سمجهتم ہیں کیونکہ وه م دوں کو زنده کر سکتا ے ۔ 
جب حلاج کو قيد خاے میں اس بات ی خبر پہنچی تو اس 
ہے ان سب باتوں كا انکار کیا ۔ اس کے بعد خراسان میں اس 
کے دو ببلغین کو گرفتار کیا گیا جن کے نام ابن بشر 
اور شا گر تھے - ان کے قبضے سے حلاج کی تریریں 
دستیاب ہوئیں - 

حلاج بہت بڑا ساح تھا ۔ آس نے رسی كا شعمده سيكهز کے 
لے ہندوستان کا سفر بھی کیا تھا - اس کی کتابوں میں یہ تحریر 
بهي ملى کہ حج کرت کے لے مکّہ جانے کی چنداد ضرورت 


Marfat.com 


۰ 
نہیں ے - حج گھر میں بھی ہو سکتا ے - اس ے یہ بھی 
لكها تھا کہ یہ باتیں ہیں ۓ حسن بصرى” کی تحریروں سے 
اخذ کی ہیں - ان خلاف شرع باتوں کی وجه سے اس قتل 

۳9 و نات 

ابن جوزی 2 لکها ے که جب حلاج کو دوباره گرفتار 
کیا گیا تو بغداد میں اس ایک آونٹ پر بٹھا کر بازاروں میں 
اس کی تشہبر یه كنوه کر ی کی کم 29آ که پو حاق که يد 
شخص قرامطہ (دشمنان اسلام) کا داعى ےکک بتول ابن جوزی 
حلاج کا دادا شہر بيضا کا ایک جوسی تھا ۔ اس نۓ واسط یا 
شوستر میں پرورش پائی ۔ پھر بغداد آيا ء جنيد” کی صحبت میں 
ربا اس کے بعد اس ۓ خراسان ء ماوراء النهر » اور پندوستان 
کا سفر کیا - بعض لوگ اس جادوگر سمجھتے ہیں اور بعض اسے 
صوق قرار دیتے ہیں ۔ ہندوستان کا سفر اس ے جادو حاصل 
کرۓ کے لی ےکیا تھا - اس ۓ یہ بھی دعوعل کیا کہ میں قرآن 
کا جواب لکھ سکتا بون - ابن جوزی ے یہ بھی لكها ے که 
ہیں ۓ حلاج پر ایک مستقل رسالہ لكها ے جس میں یہ 
دکھایا ے کہ وه حلول » رجعت اور تجسم کی تعلم دیتا تھا - 


الذهى ۓ بھی حلاج بر ایک رسالہ لكها تھا جو اب ناپید 
ے ۔ اپنی تارج ہیں انهون ۓ حلاج کے بارے مين یہ لكها 
ے کہ وه کچھ عرص تک جنيد” » عمرو بن عثان المی" اور 
دوسرے صوفیہ کی صحبت میں ربا لیکن اس میں خلوص لہ 
تھا اس لیے وه دائرۂ امان ہے بابر نكل گیا ۔ اس کے باوجود 
اكثر متأخرین صوفیه ۓ اس کی توصیف ہیں ببالغه کیا ے - 
حتلی کہ حجة الاسلام امام غزالی" ۓ بھی «مشكلوة الانوار“ 
ہیں اس کی حایت کی ے ۔ ابوسعيد نقّاش نۓ.اپنی تارج الصوفیہ 


میں اس کا تذکرہ کیا سے اور اس پر سحر اور زندقہ کا الزام 
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۷ TY 


۱ ۶ 


)۲ امام ابن کین المتوفی مره ے اپی مشهور تارج 


”الیدایہ و النہایہ“ مطبوعه مصر جلد يازديم میں ص مم سے 
ص مم تک حلاج كا ذكر کیا سے ۔ اس کا خلاصد یہ ے : 


"حلاج كا دادا جوسی تھا ۔ اس کا نام حمی تھا - بيضا میں بيدا 
ہوا » واسط يا ”تستر میں پرورش پائی - پھر بغداد آیا ۔ یہاں 
سم حجاز گیا - ایک سال تک مسجد الحرام میں مشغول عبادت 
ربا - شبانم روز میں قرص (ٹکیہ) كا کچھ حصم کهانا تھا اور 
دو گھونٹ پانی پیتا تھا ۔ گرمیود میں جبل ابوقیبس کے تبتر 
بوث پتھروں پر بیٹھا رہتا تھا ۔ 

خطيب بغدادى ۓ لکھا که ”'والصوفید ختلفون فیم" صوفبه 
کا اس کک جار س اختلاف بق اور اکش 2 یه کپا که وه 
ہم میں سے نہیں ے - لیکن بعض صوفیه نۓ اسم قبول کیا ے - 
ابوعبدالرحان السٰلمی٦‏ رخ کہا کہ میں ۓ منصور بن عبدالله 
سے سنا که ای ہے شل کو یم کنهش سنا که کنت اناو 
الحسین ابن منصور شيا واحداً الا انه اظهر و کتمت» یعنی 
میں اور حسين بن منصور ایک ہی چیز ہیں مگر اس نۓ اپز 
آپ کو ظاپر کر دیا اور میں ۓ پوشیده رکها - 

حلاج صوفيه کے رنگ میں شع ر کمتا تھا - اس کے قتل کے بعد 
صوفيه میں تو اس کے متعلق اختلاف روما ہوا لیکن فقہا سب 
اس بات پر متفق تھے کہ وه کفر کی حالت مين قتل ہوا - اس 
کے حسب ذیل اشعار سے عقیدۂ حلول کی تائید بوق ے : 


3 جیلت روحک نی روحی کا 
بجبل العنر بالمسک الفتیق 
سس 


-١‏ مقتبس از تاريخ ادبيات ایران » جلد اول صفحات ممم تا دم مطبوعه لندن 


۴ 


۱ء۔ 
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۲ مزجت روحک ی روحی کا 
مرج الخمرة بالماء الزلال 


۳ سبحان من اظہر ناسو تہ 


فى صورة الاکل و الشارب 


ا 


() و (۲) تبری روح میری روح مس اس طرح آمیختہ بو 
جس طرح عنبر مشک خالص میں یا شراب صاف پانی میں مل کر ایک ذات 
ہو جاق ب - جب کوئی شر تجهر مس كرق ہے تو وہ جھے مس كرق 
ے اور تو ”میں“ ے - ہم جدا نہیں ہو سكت - تو ہر حال میں ”میں“ ب - 

(۳) پاک ے وه ذات جس ے الينى ناسوق شكل ہیں » اپنی منور 
لاہوتی ذات کو ظابر کیا ےج اور پھر وه اپی خلوقات کے سامنے ایک 
کھاۓ اور پینے وال انسان کی شکل میں ظاپر ہوا ۔ 

ایک شخص ہے حلاج سے کہا کہ جھے ايسى وصيءت کر جو نفع خش 
ہو - جواب دیا ”تج پر اپنے نفس کی حفاظت فرض ے۔ اگر تو اس ياد حق 


مین مشغول نہیں رکھے کا تو يقيناً اور لازنا وه تجھے حق سے بار رکه كاك 


5 . 5 و عم ص وو ۱ 5 

خطيب نے اس کا یہ قول بھی سند کے ساته نقل کیا ے کہ "علم‌الاولین و 

الآخرین کا مرجم یہ جار کلات ہیں : ”حب الجليل » بغض القليل » إتتباع 
= 2 

التنزیل اور خوف" التحویل 4 

ابو عبدالرحشن اسای عم قترق بن عثان المی" سے روایت کی 


ے که ایک دن میں حلاج ع ساته مکے کی گلیوں میں چا ربا تھا اور 
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پوپ 
قرآن پڑھتا جاتا تها- اس ۓ ميرى قرأة سن كركها ٭یمکننی ان اقول مثل 
هذا“ اس (قرآن) کا مثل پیش كرنا میرے لیے ممکن ے - یہ سن کر میں 


خطيب ے لکھا ے کہ مسعود ابن ناصر نےۓ عھ پ01 
مك وان ابن باکوا شيرازى” » ابو ذرع طبرى” کو یہ کہتے سنا تا 
کک اق نر كوف سے ات پا با ہے۔ بی ےو ا ۱ 
سے سنا کہ انھوں ۓ عمرو بن عثان المى” کو حلاج” پر لعنت کر 2 
سنا تھا - نیز یہ کم اگر جھے اس پر قدرت حاصل پر تی اس ايش باته ست 
ققل کر دون - 


ابن جوزى كا قول ے نوس اپ موق کباب يتا پہنتا تھا » کبهی 
علاء ء کا اور پر مذہب کے آدمی کا ہم خيال بن جاتنا تھا نایوکار الصولى” 
كا قول سج که میں حلاج ہے سلا اور ۳ سے گفتگو ی تو اسب ایسا جابل 
بايا جو عاقل بنض ی کوذش كرتا ے اور ایسا خبیث پایا جو تقدس کا 
مدعی ہو اور ایسا فاجر بايا جو عابد ہوۓ كا مدعى ہو اور ايسا راغب دنيا 
بايا جو زابد ہوۓ كا مدعى ہو - 


جب سے دار ی طرف لر چل تو اس ی چال مين تبختر کا انداز 
تھا اور اس ک باون می تیر بایان بای پوق تہ - اس وقت اس بے 
یہ اشعار پڑے : 


اين غیر منسوب الي شی" من العیف 
فلا دارت الكاس دعا پالنطم و السیف 


کف دن .شرك انراج ا أ ار 
من يشرب الراح مع التنين فى الصيف 


”ميرا دوست ظلم و ستم کی طرف منسوب نہیں سے - آس ے٤‏ هين 
اس طرح جام شراب پلایا جی سکوئی سيان کو پلاتا ے اور جب مال 
گرذش بی آیا تو ]نويه لطع اور سیف متگواین - یہ تبجه ے اس ذخص 
گا جو مؤسم بہار میں ازدے کے ساتھ شراب پیتا به“ 
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Te 


قتل سے پہلے آخرى کلمه جو اس کی زبان سے کلا وه یہ تھا : 


*حسب الواحد افراد الواحد لد» گ 


الواحد کے لير یہ بات کی ے که اس کے لير الواحد کی فردیت 
ک اثبات کر دیا جا ده - 

(م) پروفیسر تكلسن اپنی تصنیف ”صوفیاے اسلام“ مطبوعه لندن 
م ۹ء میں لکهتا ے کہ دسوين صدی عبسوی کے آغاز (2۹۲۲) میں 
حلا ج كو بغداد میں بڑے وحشیانه طریق ہے قتل کیا گیا - اس کے قتل کی 
وجوه زیاده تر سیاسی تھیں مگر أن سے ہمیں کوئی سروکار نہیں ے - آس ہے 
ذو لفقلون مين ایک السا جمله ات زان سم اذا کی سے الام ماف 
تو کر ديا ے مگر فراموش نہیں كيا ‏ ”اذا الحق“ يعنى میں خدا بول - 

پروفیسر لوق باستیون 2ے حلاج کی تصنيف ”كتاب الطواسين“ مطبوعه 
پیرس ۹۱۳۰ ۱ء کے مقدس مس جو تحقيق الیق درج کی ے اس فى روشی 
میں پہلی م تبد یہ بات ممكن بو سک ے که حلاج کے صحيح مفہوم سے 
آكابى حاصل ہو سک يعنى جب حلاج ۓ انا الحق کہا تھا تو خود اس 
کی اس جملے سے کیا ساد تھی - یتیناً اس کی ساد وه نہیں تھی جو 
متاخرین ہے بیان کی - 


حلاج كا عقیدہ یہ تھا کہ انسان اينى اصل کے اعتبار سے لابوق 
(0:۷:0) يا اللهی ے - خدا ۓ آدم " كو اينى صورت پر بيدا کیا - اسک 
مطلب یہ ے که خدا ۓ اپی ذات ہے ء اپی غبت ابدی کا پیکر ؛ بابر 
تكلا تاکہ وه اس (پیکر) مين اپنے آپ کو اسی طرح دیکه سکی جس طرح 
ایک جمبله اينى صورت آئینے میں دیکهتی ے (اور مسرور بوق ے) - اسی 
لیے كدا رت فرشیتون کو حكم دیا کہ آدم٣‏ کو سجدہ کریں کیولکہ اس 
میں وو شردولرل کر گیا تھا جس طرح آس ے بعد ازاں جسم مسيح ۴ میں 
حلول کیا تھا - کا قال الحلاج : 


”پاک ے وه ذات جس ۓ اينى ناسوق شکل میں ابنى منور لاہوق 
ذات كو ظابر کیا اور پهر وه اپی مخلوقات کے سامنے ایک کها د اور پیے 
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۲۹۵ 

والے انسان (سیح؟) کی شکل میں ظاہر ہوا“ 

چوتکه خدا کی انسائیت (ناسوت) انسان کی پوری جسانی اور روحانی 
لبیعت (نیچر) کو شامل ‏ اس لير خدا کی الوبیت (لابوت) انسانی طبيعت 
زرققسر ۳ ۰ ۓ اس کے لیے حلول (Infusion)‏ ی اصطلاح كو ترجیح 
دی - یعنی (روح ایزدی) اسی طرح انسان مين حلول کر کی جن 
طرح روح انسانی کسی انسان میں حلول کر جاق سے - چنانچه اس کیفیت 
کو حلاج ۓ ان اشعار میں واضح کر دیا ے - 


"تبری روح میری روح مين اسى طرح گیل مل گئی ےے جس طرح 
شراب صاف پانی میں گهنل مل جات ے (اور اس طرح دونوں ایک ذات 
ہو گئے) ۔ 

کوئی شر جب تجھے مس کرتی ے تو وه جھے مس كرق سب - کیا 
مزے کی بات ہے کہ ہر حال میں تو ”میں“ ے - نیز کہتا سے : 

”ہیں وبى تو بول جسے میں جابتا بول يا حبت كرتا بون اور وه 
جس ہے میں محبت کرتا بون » میں ے - ہم دو روحیں ہیں جو ایک ہی 
جسم میں ربتى ہیں۔ اكر تو جھے دیکھتا ے تو كويا اس دیکھتا ب اور 
اکر تو اس ديكهتا ب تو كويا ہم دونوں كو دیکھتا ے۱ 

کسی شخص کو الوپبت کے م تبے پر پہنچا دينا يا خدا بنا دير کا 
عقیدہ جس انداز سے حلاج ے پیش کیا ے » یہ انداز نصاریٰ کے عقيدة تجسم 
سے مشابہ ے اور اس لیے بلاشبه سسلانوں کی نظر میں كفر صریج سے ۔ 
حلاج کے جن شاگردوں نے یہ عقيده اختيار کیا وه حلوليه کہلاتے ہیں 
اور صوفیہ ےۓ علاء کی طرح بڑی شدت کے ساتھ ان کا رد کیا ے - 


-١‏ قارئین دھوکا نہ کها جائی - یہ وحدة الوجود نہیں ے بلکہ حاول يا اتحاد 
ب كيونكه حلاج بار بار دوئی کا اعلان و اعتراف کر ربا ے - وحدة الوجود 
کی مت قوش محال ے کیونکه لا موجود" فى الحقيقة الا اھ یم کائنات اس 
کی تجلتیات كا دوسرا نام ے _دکر بيج - (مؤلف) 


۲ 


| 


۳3 


اگرچه ایران میں بادشاپون كو الوپیت كا درجه دیا جانا تھا اور 
ایرانیون ہیں تجسم » حلول » تشبیہ اور تناسخ ارواح کے عقائد بھی سوج 
تھے اور ان کی نگاہ میں کسی انسان كو الوپیت كا درجه ده دینا چندال 
قابل اعتراض نب تھا مگر ايسا تصوف جو اسلامى بو کا مدعی ہو » 
حلاج کی تعلم کو قبول نہیں کر سکتا - یہ کہنا کہ ذات ايزدى اور 
ذات انسانی دوئول آپس مين شیر و شکر ہوگین عقيدة توحيد باری کی نی 


۳ 
5 3 
کرثا ہےر 


پروفیسر ماسنیون نے "* کتاب الطواسین؟“ کے مقدہے میں لکھا ے کہ 
5 


ابن عربى” نے حلول کی تعلم نہیں دی (بلکه وحدت وجود کی تعلم دی 


سے جو حلول سم قطعا ختلف ے) کیود که آن کی راۓ مس قدء اور 

حادث » الواحد ی دو شئونر متممہ ہیں (ایسی شانیں ہیں جو ایک دوسرے 

کی تکمیل کرتی ہیں) اور بابمد گر لازمی ہیں - خلوقات خااق کے خارجی 

مظابر ہیں اور انسان وه سر ایزدی ے جو بواسطہٴ ماوق ظابر بوتا ے - 

لیکن انسان چونکه محدود ذبن رکھتا ے اور جملہ معروضات فکر کا بیک 
۳ 


وقت ادراک نہیں کر سکتا اس لے وه پیک وقت سر ایزدی کے صرف کسی 
ایک جزء کا اظہار کر سکتا ے » لملذا وه کبهی بھی ”انا الحق“ نہیں | 


1 ر 


کہہ سکتا - وه یکی از حقائق (ایک حقيقت) تو ے مكر الحق (كل حقبقت) | 
نہیں ے - افسوس کے ساته کہنا پڑتا ے که دوسرے صوفیون نۓ مثا 


رومى” نے اپنی تحریرود ہیں اس نازک فر قکو جو حلول اور وحدة الوجود 


کے درمیان متحقق ‏ » نظر انداز کر دیا -۱ تاہم صوفیون ۓ حلول اور 


اتحاد دونون عقیدوں کی تردید ی ے - اسلامی تصوف کی رو سے نہ خدا 


کسی انسان میں حلول کر سکتا ے نه کسی السان سے متحد بو سکتاے - 


چنانچں ابو نصر سراج” نے اپنی تصنيف *اکتاب اللمع؟* میں ان دونوں 


١۔‏ نکلسن کے اس تبصره کی تشریج کے لیے ملاحظه ہو : استدراک از مؤلف در 


آخر اين فصل - 
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٢٢۶ 
عقیدوں كا رد کیا ے ۔'‎ 


پروفیسر مذكور اپنی دوسری تصنیف «تصوف میں شخصیت کا تصور“ 
میں لکهتا ب : 


جب حلاج کو عدالت ہیں پیش کیا گیا تو ارکان, عدالت نۓ کہا 
کہ اس پر فرد جرم عائد كرنى چاہیے کیونکہ اس نۓ لكها ے کہ 
حج کعبہ فرض نہیں ے بلکه لائق تنسیخ ے۔ اس کے علاوه وه 
قرامطہ سے خفیہ طريق پر م‌اسلت كرتا ربا ے - نیز اس کا یہ کہنا 
که میں خدا سے متحد ہوگیا بون أكرجه اس کے جرم ہونۓ کے لیے 
كاق نم تھا مگر اس عقیدۂ اتحاد کو جس انداز سے اس نۓ پیش کیا 
تھا وہ بلاشبه مسلانوں کی نظر میں قابل نفرت و ملامت تھا ۔“ 


اق ۳ لد باقع کر الم ضس سرن شيك 
'اکتاب الطواميين»» میں س‌قوم ے جس پروفیسر لوئی ماسنیون (فرے 
ستشرق) ے ۹۱۳ ۱ء میں تصحيح کے بعد شائع کیا تھا - یه کتاب مسجع 
عری نثر میں لکھی گئی ے اور كياره مختصر فصول پر مشتمل ے ۔ اس 
کتاب میں حلاج ۓ عقیدۂ ولایت کی ثلقين ی ے جو اس کے ذاتی تجارب 
(مشابده) پر مبنى سے - آس ے اينر اس عقیدے کو بڑے دقيق منطتی 
پراه مس بیان کیا ے ۔ طرز نگارش یا اسلوب بیان اس قدر مهم اور 
فی مصطلحات ہے معمور ے کہ شروح کے مطالعے کے بعد بھی قاری يتين 
حك ساتھ نہ كليم سکنا که مف کا نھوم سجھ گا - مانترف کک 
مقدمے کا مطالعه کرۓ سے یہ بات واضح ہو جاتی سے که "انا الحق“ مغض 
ایک نعرة مستائہ نہیں تھا بلکہ حلاج ۓ یہ جملہ بہت غور و خوض کے 
بعد سيرد قلم کیا تھا اور اس جملے میں حلاجى فلسفه اسى طرح مضمر ہے 
جس طرح اسلام کلمںٴ توحید میں - حلاج کا یہ فکری نظام (ال ہیا تِ تصوف) 
بڑی ندرت فکر کا حامل ے - اس کے افکار کی كآبرائى اور کارفرمائی 


۱- مقتبس از صوفیاۓ اسلام » مؤلفہ تکاسن 0 مطبوعہ لندن مرورء »> 
فص ۹ ہم تا ےھر 
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۲۸ 

کا اندازہ آس اثر سے کیا جا سکتا ے جو صوفیاۓ مابعد کے خیالات و اذبان 
پر رتب ہوا۔ یه سج سے که اس کے الفین ۓ اس كو مصلوب 
کر کے اس کی راکھ بھی ہوا میں آژا دی مگر وه اس کے خیالات کو اور 
اس کے ان دو لفظوں کو دنیا سے دنیا والوں کے ذہنوں سے نہ مثا 
سکی ۔ انا الخق ی عودالة با زگشت آج بھی سی جا سكتى ے - 

آیدم پرشر مطلب ۔ بنیادی سوال یہ سے کہ جب حلاج عت اتا الحق 
کہا تو اس قول سے اس کا مطلب کیا تھا ؟ صوفیم الحق سس ذات باری 
ماد لیتے ہیں جو خالق کائنات ب اور الخاق سے سبائز ن (عتلت) نے ۔ مان 
الحق سے خالق 7 تم" ماسٹیون ے اس کا ترجه الحق الكلاق 
(The Creative Truth)‏ ہی دک سے - پروفیسر موصوف لکھتا ے 


ارح حلاح خدا کی ورائیت کا قائل ے تاہم وه یہ تسلم نہیں 


كرتا کہ خداى ذات » انسان کی رسائی سے بالاتر ہے ۔ قديم ہودی 


ور نصرانى روایت ہے کم خدا نك اسان کو ابی صورت پر پیدا 
کیا » حلاج ے تخلیق کا وه عقیدہ مستنبط کیا جس کی مثل يا نظير 
عنید تأنه يا تاليى (6186208©) ہیں موجود تهى- جو الاق 
الوپیت کے ستیے کو پہنچ جاتا ے (الوبيت ماب بو جاتا ڪا وه 

5 ۳ 
زبد کی بدولت » صورت ايزدى کی اس حقيقت كو ؛ جو خدا ے ظ 


اس پر سض دی » اپنے باطن میں دیکھ لبتا ‏ - بارسه 


پاس حلاج کی ایسی كثى تحریریں ہیں جن کی بدولت ہمیں اس بات 
میں کوئی شک نہیں سے - چنانچہ ایک جگہ حلاج لکھتا ہے : "ام | 
اشیاء کی تخلیق سے پہلے بلکه علم تخليق سے بھی پہلے » خدا اق | 
حالت وحدت میں » اپنے ساتھ اقابل يبان طریق سے مصروفِکفتگو 
تھا » اور خود » در خود » اپی ذات کی عظمت کا مشاہدہ کر رہا 
تھا ۔ اس کی اس نحسين خویش ی خالص سادگ كا دوسرا ام عشق 
يا عبت ے جو اس کی اپنی ذات کے اعتبار سے » ذات کی ذات 
اور جو صفات کی مام حدید سے وراء ے - خلاصم" کلام اینکہ اب 
خلوت کاماہ میں خدا ابنى ذات پر عاشق ے » ابنى حمد و نا کرت 
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۲۹ 

سچه اور عشق کے ذریعے سے اپنے آپ کو ظابركرتا ے ۔ ذات مطلق 
بين عشق > ظهور اولن 2 اساء و صفات ایزدی ی كنوت كو 
بتعین کیا ے اس کے بعد خدا ۓ غود » ذو شوج و اق دإ سے 
اپی اس مسرت عظمی كو اس عشق در خلوت کو › خارجی 
وجود عطا كيا تا که وه اس ديكه سکم اور آس سے دو بدو گفتگو 
۳3 سکے - اس نے اپنے آپ كو آئیند" سربدیت بیس دیکها اور عدم 
سے اپنا عکس شی سرت بيدا اا اسم اپنے اساء اور اپنی 
صفات عطا کین جسر آدم* کم بین - خدا 2 اس پر اپنی نكاد 

إلى اور اس نکاه ہے آدم کر رر a FA‏ ھا ڈیاے 
خدا نے صورت آدم" پر (جو آسی کی صورت تهی) اپنا سلام بھیجاء 
اس کی ثناء کی »اس جتببی بنايا » اور اس لحاظ ہے کہ اس نے 


صورت آدم ۴ مس اور اس کے ذریعے سے اپنے آپ كو ظاپر کیا 
سو 


وه صورت لوق هو هو (الته) بن گئی _» 

حلاج 2 ان اشعار میں آدم "اور عبسول ۳ ک طرف آشناوه:" کیا ے : 
”پاک ے وه ذات جس ۓ 5 انسائیت (ناسوت) مين اپنی شعاع 
0-0 (لاہوت) كا راز ظابركيا - پھر وه ابنى خلوقات پر 
ایک کھاۓ اور پیز والے شخص کی شكل میں ظاہر بو۲ 


ان شعروں میں خدا کی دو ذاتوں کا ذكر ے اور اسی عقیدے ی 
تعلم دی گی ے - خدا میں ایک تو خدائی ذات (لاہوت) ے ؛ دوسرى 
انسانی ذات (ناسوت) ے - لاہوت اور ناسوت کی یہ اصطلاحین » حلاج 
ے سريانى نصرائیت سے مستعار لی ہیں ۔ مزيد برآں یہ کہ حلاج ے لاہوت 
اور اسوت ت (بقول حلاج خدائی روح اور انسانی روح) کے اتحاد کے لے 
حلول کی اصطلاح استعال ی ے اور یہ اصطلاح مسلانون کے ذہنوں میں 
تصرانیون کے عقیدۂ تجستم مییح" سے وابستہ ہے ۔ ان كا ذبن فوراً اس 
کت 

(- کتاب الطواسین » ص ‏ ۲, - 


1- کتاب الطواسین » ص مر - 
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۲۶۶ 


طرف منتقل ہو جانا ے - حلاج کی نظموں میں اس کی روح اور خدا کی 
روح دونون عاشقوں کی طرح سركرم راز و نياز نظر آتی ہیں : 


ب كتاب الطواسين ص م۱۳ - 
م کتاب الطواسين » ص م۱۳ - 


اا 


م۔ كتاب الطواسين » ص ٦م‏ - 


کتاب الطواسين ء سقدس ص ۱۲ - 


”اے خدا ! تبری روح ميرى روح سے اس طرح مزوج بو کی ب 
جس طرح شراب خالص پانی میں مل جاتی ہے - ج بكو شی جھے 
سس کرق ے توگویا جهم م سکرتی ے - کیا ماشا ے که ہر 


حال میں ء تو مين ے“۔ (اور میں تو ہوں)' 


دوسرى نظم می ںکہتا سب : 
ہیں وبى بون جسے میں چاہتا بود (جس سے میں حبت كرتا ہوں) 
اور جس سے ہیں مب تکرتا سول وه میں ے۔ہم دونوں دو 
روحين ہیں جو ایک بدن میں رہتی ہیں - اے اطب ! اگر تو جھے 
دیکھتا ے تو اس دیکھتا ب اور اگر تو اسم ديكهتا ے تو گویا 
ہم دونو ل كو ديكهتا ف 


حلاج ۓ فرعون اور ابلی سکو بھی موحد اعظم قرار ديا ب چنانچہ 
لکھتا ے : 

جب خدا نے ابلیس كو ڈرایا کہ اکر تو آدم“ کو سجده نہیں کرسه 
کا تو میں تجھے جہم ہیں ذال دون كا تو ابلیس _ذكما اے خدا 
اثبات میں جواب دیا تو ابلیس ۓ کہا پھر میں تجهر دیکھنے میں 
ايسا عو ہو جاؤں كا کہ جھے عذاب کا احساس ہی ہ ہوگا“۔“ 


Ei 


کیا سزا دیش وقت تو جھے سزا پاے ہوۓ نہیں دیکھے گا ؟ خدا ے 


دوسرے مکالے مين جب موسول" نے ابلیس کو سرزنش کی تو اس ے 


کہا ”اے موسول ”مھیں نہیں معلوم » وہ اس نہیں تھا بلکه میرا امتحان تھا -" 
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1 


۱۲۱ 

چنانچه ابلیس خدا سے کہتا رب "جحودی لک تقدیس“ يعنى تیری نافرمانی 
میں ہیں _ن تبری تقدیس کی" - دوسری حگی حلاج اپنے مخالفين سے کھتا ہے : 
”اگر تم خداکو نہیں مچانتر ت و کم ازکم اس کی آیات کو تو پہچانو۔ 
میں وه آیت بون مس الحق الخلاق (1:1۳ ۲:٥۷٢‏ 106) بون 
کیونکه حق کے واسط سے میں بھی ازلى حق بون - ابلیس اور 
فرعون مہرے معام ہیں ۔ ابلیس کو خدا ۓ نار جم سے ڈرایا مكر 
آس نے توبه نہیں کی (الكار پر قائم رہا) - فرعون غرق ہوگیا مگر آس 
ے بھی توبہ نہیں کی - اسى طرح خواه جھے فتل کر ديا جاسه ؛ مره 
ہاتھ پاؤں قطع کر دے جائين اور جھے مصلوب کر ديا جاے مگر توبه 

نہیں كرون کا (انا الحق کا الکار نم ںکروں )»۲ 


لیکن یہ بات قابلِ ذكر ے که اگرچہ حلاج ابليس کی فنثتوت 
(ذاتی قربانی) کی تعریف کرنا ے مگر اس رب کی افرمانی پر اس سرزنش كرتا 
ہے ۔ ابلیس نۓ اپنے طرز عمل کے جواز میں یہ بات کہی کہ ”ميرا انکار تو 
نقدر تھا - | كرجه خدا ۓ محھے آدم٣‏ کو سجدهكر_غ کا حکم ديا تھا مگر 
آس کی مشيئت یہی تھی کہ میں انکار كرون » ورنه میں ضرور اطاعت حکم 
کرتا , کیونکه خدا جس بات کا اراده" كرتا ج وه ضرور وقوع پذیر بوق 
میں حلاج ۓ اس کا جواب یہ دیا سے کہ ”اطاعت تو ایک مقدس فریضہ 
سك اس ایک حقيقت از ی ے جب کہ مشیئت (اراده) اور اس کے متعلق 
خدا كا علم (کہ آس اس کی تعمیل پوگ يا نہیں) یہ دونوں حادث ہیں ء اس 
لیے اس کے تحت ہیں اور ان كا سر تب ہکم تر ے - مثلا نیک اور بدی دونوں 
خدا ہی کی مشيئت سے سرزد بوق ہیں لیکن وه اس صرف نیک ہی کا کرتا 
سے وه ہمیں ایک کام کا حکم دينا ب اور جانتا سيك که ہم اس کو نہیں 
"کت - وه ازادة كرتا ےکن پم‌گناه یا ہیی كر مگ وه یه نبي اراک کرت 

کے 


ا كاك 1 


لطواسين » ص ہم - 
؟- کتاب الطواسین » ص ۵۱ ۲ ۵۲ - 


| 


۳ 
کہ پم اپنے جرم کی بدولت بدی کرین يع ديده و دانسته عمداً گناه 
کریں“۔' 
لیکن حلاج مسئله" جبر و اختیار کی مشکل سے خویی آكه تھا - چنانچه 
کہتا ہے : 
ادا اس مسر سی روک ذيلاء الى 2 ذرلزف اف بش زر 
باندم دے اور آس سے کہا دیکھو ہوشیار ہو جاؤ مبادا تم پانی میں تر 


(م) دكتور البیر نصرى نادر اپنی تاليف ”التصوف الاسلامی»» 
صفحه و میں لکھتا ے : 
”واسطى نے کہا کہ ہیں ۓ ابن سريج سے کہا کہ حلاج کے متعلق 
تير ىكيا راۓ ے ؟ اس ۓ کہا وه حافظ قرآن تھا ء اس کا عالم 
تھا ء فقہ میں ماہر تھا ء حديث اخبار اور سنن کا عالم تھا » 
صام التدهر اور قاثم الاكيل تھا - جب وعظ کہتا تھا تو اس د 


رقت طارى ہو جاق تھی - ہیں اس کافر نہیں سمجھتا“'۔ 


قارئین غورکریں حامد (وزير خلیفہ)کہتا ےکہ حلاج قطعاً جابل | 


تھا - ابن سری ج کہتا ‏ که وه بہت بڑا عالم فاضل شخص تھا - طرفه ماشا | 
یں ے که دواون حلاج کے بمعصر اور شناسا بين - 


ڈاکٹر زی مبارك اپنی تاليف "التصوف الاسلامی“ جلد اول 


صفحہ ر رم لکھتا سے : 


”بم ہے جوکچھ اوپر لکھا ے اس ہے قار یکو اس بات کا اندازہ 
ہو سكتا که صوفیوں اور شیعوں کے بعض عقائد و نظریات کی اصل 


نصرانيت ے اور یہ کوئی ڈھکی جهبى بات نہیں ے - غورکرۓے 


ب- کتاب الطواسين »ص وم ر تا رم - 
ن وفیات الاعیان مولفه ابن خلکان - 
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شن 
معلوم بوتا ے کہ حلاج ابی اصل فطرت مسن شیعہ نها » اور وه 
”'حقیتة دی کے حادم «حقیتة علویی» پر اعتقاد رکھتا تھا 5 اور 


آس نے اپنے م‌یدول میں سے ایک ک نام جو خطوط لکھے ہیں ان 


۱ 
میں اسم الله کو اس تعویج کے ساته لکها ے کہ على علیہ السلام 


بھی پڑھا جا سکتا ے اور اس سے ظاپر ے که حلاج علی کو الله 


اور وجود کے درميان ”صلم“ يقينكرتا تھا“۔' 

خطيب بغدادى به سند کے ساته روايت ی ے کہ ہارے پاس 
دیور سے ایک آدمى آيا - اس کے ياس ايك تهيلا تھا جس وه شب و روز 
ابر پاس سے جدا نہیں کرتا تھا - جب لوگوں ے اس کے تهيل کی تلاشی 
لی تو اس میں حلاج کا ایک خط نكلا جس کا عنوان یہ تھا ”رح لن الرحم 
گی طرف سے فلاں ابن فلاں کے نام“ - پس جب وه خط حلاج کے سامنے 
پیش کیا گیا تو اس ے کہا بان یہ خط ميرا لکھا ہوا ے - یہ سن کر 
لوگون ‏ كبا ”'قو نبوت کا مدعی تو تھا پی اب تو _ذ ربوبيث کا دغوعل 
بھی کر ديا“- یہ س نکر حلاج ۓ کہا ”میں ے ربوہبت کا دعوعل نہی سکیا 
سے لیکن یہ بات ہارے نزدیک ”عين الجمع“” ب اور اس لیے در اصل 
اس کا كاتب اللہ فى ے ۔ میں اور ميرا ہاتھ دونوں بمنزلہٴ آلہ ہیں)٤_“‏ 


۱ حلاج اپنے آ پکو من مور عل "یا من صنور د“ سمجهتا تھا اور 
3 یا ۵ مام موجودات کے موجد ہیں وی چ سید یہ بھی کہتے 
تھے کہ جس طرح سح" مصاوب نہیں ہوا بلكب اس کی شبیم دوسره پر 
ذال دی کی اسی طرح حلاج بھی مصلوب نہیں ہوا "4" ادم یشصلب 
و اما 


شتسه من بلس وهای ۲ 


نس 
ا تارغ بغداد جلد پشم» ص ہپس - 


؟- تصوف ی اس اصطلاح کا مطلب ہے بندے كا خدا ی مشيئت کے ساتھ کامل 
طور سے متحد ہو جانا - (مؤلف) 

۴ تارق یغداد ء جلدم ص ۲۸ ۔ 

۴ تارج بنداد » ص ریس ۔ 
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ہے ٢‏ 
حلاج نریم" وحدة الوجود يا نظریںٴ حلول کا معتقد تھا جیما که 
اس کے بعض اشعار سے واضح ے : 
مزحت روحک فی روحی » کا 
مرج الخمزة بالماء الزلال 
قاذ" کت شی“ سی 
فاذا انت انا فى کل حال 
”الى عبوب ! تيرى روح میری روح میں اسی طرح 900“ 
چ جس طرح شراب صاف پانی میں ملا دی جاتی چ ۔ بس جب کوئی 
نے تجھے مس کرتی ے تو كويا جهم مس کرتی ے - پس ہر حال 


3 6 ۷ 
میں تو میں ے''۔ 


(ہ) شہور مؤرخ ابن اثير اپنی تاریخ میں لکھتے ہیں : "ماه رمضان 
م ر ٣ھ‏ میں بغداد کے باب عامہ کے سامنے زنادقه ی ۲۰ کتابی جلائی 
کین - ال من بعض کتاہیں حلاج 1 مصنفه بهی نهس و اف کتابوں سے 
بہت سا سونا ساقط ہوا جو ان پر چژها ہوا تھا اور اسی سال شا کرالزاهد 
5 1 7 ۳ 7 رت 5 7 7 
بھی ظابر ہوا جو حلاج کا ساتهى تھا اور بغداد 3 باشنده تھا - سلمى 
ے اپی تارج طبقات الصوفیہ ہیں لكها ے که شاکر حلاج کا خادم تھا 
۲ ا ر > ا ہا 
اور حلاج کی طرح اس پر بھی قرمطی ہوۓ کی تهمت لكل ہوئی تھی“ 
(ء) الحاسة الصغرعا ص ہہ , مطبوعه آکسٹفورڈ یولیورسٹی پریس 
مہو ء میں حسب ذیل اشعار درج ہیں : 


تنسب هذه الابيات الحسين بن منصور الحلاج يقولها یق 


و- مقنیس از النصوفالاسلامی مولفه ڈاکٹر زک مبارک » جلد اول ص ۲۱۶-۲۱۱ 
مطبوعہ مصر ماع - 


و .2 ص 


نے 
جع( ؛ مطبوعب بصر ٣نم‏ |۵ - 
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۲۵ 
مذهب الحلول ٠‏ 
زط شر ستر يدق حتی 
نجل عن وصف کل" حتى 
ولاغيرا باظتا مدع 
من کل" شىء لكل شین 
يا جملة الكل لست غيرى 
فا افعفازقى لذن ا 
ای انت يا ربنا جملة العالم كل و انا انت فلإذا اعتذر الى نفسى اذا 
اذنبت اذ الک ننسى 
"اه بهيدون کے بھید کہ وه اتنا لطيف سے که بر زنده شے کے بیان 
سے بالاتر ے - اور وه ظاپر بھی ے اور باطن بھی اور پر شی“ سے 
پر شی" کے لیے ظاپر بو ربا ج - امه جملةالكل ! تو ميرا غير نہیں 
ے » بس میں كبس خود اپز ہی سے معذرت كرون ؟» 


0 ارون لوق ماسنيون ے "اخبار الحلاج“ کو ایڈٹ کر کے 


۹ میں پیرس سے شائع کیا تھا ۔ اس كتاب میں حلاج کی سيرت 

سے متعلق جو حکایات اور روایات جمع م ی وت آن من سے چند 
روایات و حکایات ذيل میں درج كرتا بول : 

افتباسات از "اخبار الحلاج“ 

(الف) ابراپم ابن فاتک يان کرنا ے کہ جب حسبن بن منصور 

کف مصلوب کرۓ کے لير لايا گیا اور جب آس ۓ صلیب 

اور ميخول کو دیکها تو اس ننّدت > ساته پنسا که آس 

کی آنکهود ‏ آنسو زر لكر - پھر آس _ث مجمع کی طرف 

نگاه ای تو شبلى” كو دیکه کر آن ‏ کہا اه ابوبکر 

| کیا مهار پاس مھارا سجتاده ے ؟ انھوں نے کہا 


"بلی یا شيخ“ یہ سن كر حلاج نے کہا ”بچھا دو“ پھر 
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ينا 


خلاج .2 اس پر کھڑے ہو كر دو ركعت ماز پڑھی 5 لى 


۳ ۶ ۸ 
ا ء وچ ۲ 5 N‏ ۰ 5 
ركعت مس سورۂ فاتہ کے بعد یہ آيت پڑھی و لنبلونکم الخ 
(۲ : وهر »ده | ) يعنى ”بم ضرور کسی تدر ڈر اور 
بیوک اور مالون اور جانون اور پهلون کے نقصان سے مهار 


امتحان کریی کے اور صبر کرے والول كو خوشخبری دو 


جنھیں جب کوئی مصيبت هنچتی ‏ تو کش بين ہم الله 
ع لیے ہیں اور اسی کی طرف لوٹ کر جاۓ وال ہیں“ 
اس کے بعد دوسرى ركعت میں سوره فاتحہ کے بعد یہ ایت 


وع ۔ ا و یں عو 


پڑھی "کل ل نفس ذآئقة ألسموتة | لخ (۳ :وم ) یعی "پر 
ایک شخص موت ی چکھۓ والا ے اور تم کو قیامت کے 
دن مهار ه پوره اجر دے جالان گر - پس جو آگ عه دور 
رکها گیا اور جنت ہیں داخل کیا گیا وه ضرور اين مراد 
كو پہنچ گیا اور دنیا ی زندی تو نری دهوک کی بونجی 
بع“ جب حلاج 'ماز سے فارغ بوا تو اس 2 دعا مان جس 
کے حسب ذيل الفاظ جھے ياد ره گر ہیں ”الك الله ! مين 
تبری منت کرتا بون کہ تو جھے اس فضل و کرم کا شکر 
ادا تا توفيق عنایت فرماۓ جو توے ميرك حال زار 
پر کیا بے - اور وه کرم یہ ے کہ تون مجھے اپنے تابناک 


چہرے کی وہ جلی دکھائی ے جسے توے دوسروں پر ظاہر 


نہیں کیا ۔ اه الله ! يه تبره بندے ہیں جو جھے تبره دين 
کی حایت میں قتل كرد آۓ ہیں اور حھے قتل کر کے نيرى 
خوشنودی حاصل کرنی چاپتر ہیں تو ان کو معاف كرفت 
اور ان پر رحم کر "فانک لو کشفت لهم با كشفت لی لما 
فعلوا ما فغلوا ولو سرت عنی تا ,شنت عم لما ابتلیت أ 
اپتلیت فلك الحمد فیما تفعل و لک الحمد فیما ترید - کیونکه [ 
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(ب) 


۲ ۶22 

اگر تو ان بر وه (حقیقت) ظاپر کر دیتا جو تو ے مجھ پر 
ظاپر ی ہے تو یہ لوگ وه كام نہ کرے جو کرس گر اور 
اگر تو مجھ سے وه پوشیده رکهتا جو بات ان سے پوشیده 
رکهی ے تو میں اس بلا (آزمائش) میں مبتلا نہ بوتا - 
بس تيرك لير حمد ے جو تو کرتا یت اور تره لیے 
حمد ے جو تو اراده كرتا ے“۔ دعا مانگنے کے بعد وه 
تهوژی دير تک خاموش ربا اور دل بى دل مس اپنے خدا 
سے مناحات كر ربا يبان تک کہ جلاد (ابو الحارت) کا 
پیانه" صبر لبریز پو گیا اور آس ۓ حلاج کے منه پر اس 
زور کا تھپڑ مارا کہ اس کی ناک ہے خون بهنر لگا ۔ یہ 
حالت دیکھ کر شبلى” نے الہ کیا » ابر کپڑے بهاژ ار 
اور بیھوش ہو کر گر پڑے - ابو الحسين الواسطى” اور 
دوسره صوفیه کا بھی یہی حال بوكيا - لوگ آے سے بابر 
ہوکۓ » قریب تھا که فتن بريا ہو جاتنا اس لے محافظون ا 

حلاج کو فوراً مصلوب کر ديا“ 


ابراپم ابن فاتك بيان كرتا ے کہ میں ایک دن حلاج کے 
گهر میں داخل ہوا - وه بیری آمد سے ے خبر اور غافل 
تھا - میں ے اسے دیکها کہ وه سر کے بل کهژا ‏ اور 
خدا سے کمه ربا ے اے وه ذات جو پیوست ے سره 
دل میں قرب کے لحاظ سے اور دور ے مجه سے جیسے دور 
پونا قديم كا حادث نے جنك بلحاظ غیبوبت - تو مسنکشف 
بوتا ے جه پر يهان تك کہ مين تجهر الكل سمجهنر 
لگنا بون اور تو دور کیا جاتا ے مجه ہے يهان تک مين 
تيرى نفی کرے لگنا بون تو اس صورت میں نہ تبرا "بعد 
باق رہتا ے اور نہ تيرا قرب نفع ديتا ے اور نہ تيرى حرب 
چھۓ نفع دیتی ے اور نہ تیری صلح مجه امن كرق ے - 
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ہے ۲ 
جب اس ميرى آہٹ عسوس ہوئی تو اله کر سيدها بیٹھ 
گیا اور کہنے لگا ۔ ے خوف اندر آ جاؤ ! میں اس کے 
سامنے جا کر بیٹھ گیا - اس وقت اس کی آنکهی انگارے 
کی مانند دبك ربى تھیں ۔ مجه سے کہنے لگ : 


”لت بیش ! بعض لوگ كوابى دیتے ہیں کہ میں ولى الله 
بون اور بعض لوگ كوابى ديت ہیں کہ میں کافر بون - 
جو لوگ هر کافر کہتے ہیں وه لوگ جھے اور خدا كو 
آن لوگون سے عزیز تر ہیں جو جھے وی کش ہیں“۔ میں 
نے حيران ہو كر پوچها يه كيس ممكن ے ؟ اس نے 
جواب ديا جو لوگ جھے ولى سمجھتے ہیں وه میرے متعلق 
حسن ظن رکھتے ہیں لیکن جو مجهر کافر سمجھتے ہیں وه 
تعصب دينى کی بناء پر ايسا سمجھتے ہیں اور جس ے دين میں 
تعصّب کيا وه الله کے نزدیک آس سے بہٹر ے جس -2 
کسی کے متعلق حسن ظن سے كام لیا - اور اے ابراہم تيرا 
کیا حال پ وک جب تو جھے مصلوب پوت » قشل ہوے اور 
آگ میں جلائےۓ جات ديكهر گا ؟ بیشک وہ دن ميرى مام 
غمر نک ایام مين اسعد پو۴» اس کر بعد کہا اب تم عات 


سے چلے جاؤ ۔ فى امان الله“ 


احمد بن ایی الفتح بن عاصم الببضاوی لك کہا که ”مين لك 


حلاج کو اپتے شاگردون كو یں لکهوا 2 ھا که تشک 
الله ذات واحد ے » قائم بنفسہ ے ء اير قدم کی وجه سے 
ابر غير سے منفرد ے اور ابنى ربوبیت کی وجه سے اپنے 
ماسوا سے متوحد ے - کوئی شر آس سے ممازج (گهل مل کر 
ايى) نہیں ہو سكتى اور غير آس مس الط (شير و شکر) 
ف ہو گا ہے کان اس کا اقاطہ یی کر سکتا اون زان 


اس کا ادراک نہیں کر ا انسائی آس کا اندازہ نہیں | 
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کر سکتی اور تصور انسانى اس کی صورت نہیں بنا سکتا 
اور نگاه اش ديكو نہیں سکتی اور خطره اس کا خيال مس 
كر سنا گا 


ابواسحلق ابراہم بن عبدالكريم حاوانی ۓ کہا کہ میں ہے 
دس سال تک حلاج کی خدمت کی اور لوگوں کے مقابلے میں آس 
سے بہت زیادہ قریب رہا ۔ ایک دن میں ۓ سوچا کہ بعض 
لوگ اسے زنديق كمي ہیں تو میں ے اپنے دل میں کہا لاو 
اس کا امتحان تو کروں۔ بس مس ۓ ایک دن آس سے کہا 
یا شیخ ! میں چاہتا ہوں کہ میں باطنى مذہب کا کچھ عام 
حاصل كرون (میں ۓ مذبب الباطن کہا تها) یہ سن کر 
آس لك پوچھا تم باطل کے باطن سے آ كاه ہونا چاہتے ہو يا 
حق کے باطن سے ؟ پھر کہا حق کا باطن یہ ے کہ اس کا 
ظاپر شریعت ‏ اور جو شخص اتباع شريعت کرے كا اس 
پر حق کا باطن خود يخود منکشف ہو جائےۓ کا اور حق کا باطن 
المعرفة _بالله ہے - اب ربا باطن الباطل تو باطل کا باطن اس 
کے ظاہر سے اقبح ہے اور اس کا ظاہر اس کے باطن سے اشنم 
ہے - پس تو اس میں مشغول نہ پونا اور ميرا حال یہ ے کہ 
میں ۓ كبهى فرض نماز نہیں پڑھی جب تک وضو سے پہلے 
غسل لہ کیا ہو - اب میں ستر سالہ بون اور میں نے چاس 


سال میں دو سو سال کی مازین پژه لی ہیں - 


ابوالحسن حلوانی ۓ کہا مين ہے ديكها کہ حلاج بیژیان 
چض ہوۓ اکڑتا ہوا سولی کی طرف آ ربا تھا اور یہ شعر 
پڑھ رہا تھا : 


مرا :دوست مطلقاً ظلم ی طرف منسوب نہیں ے ۔ عھے ہلایا 
اور جھے خوش آمديد کہا جیسے میزبان سہان كو خوش آمدید 
كمتا ےچ ۔ جب جام شراب كردش میں آیا تو آس نے تلوار 
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۳۸۰ 


اور نطع منکایا - یہ نتیجه بوتا ے اس شخص کا جو موسم بہار 
میں اژدے کے ساتھ شراب پیتا ہے ۔“ 

ابوبكر شبلى” ہے روایت ے کہ جب حلاج کے ہاتھ پاؤں 
کے ۳ تو مين اس دیکھۓ گیا وه اس وقت صليب پر 
لٹک ربا تھا ۔ میں _ن اس سے پوچها تصوف کیا ے؟“ آس 
ہے جواب دیا ”جو ا 8 ربا ب یہ اس کا بان 
ص تبه سے“ من مك پوچها « ک اعلی م‌تبه کیا ے ؟* 
اس ۓ جواب ديا تو اس سمجه ہیں سكتا مگر كل يهان آ کر 
وتک تناكت حو مع بنك ديكها ے وه تبری نگاه سے غائب 
ل“ جب عشاء کا وقت ہوا تو خلیفہ کا حكم آیا کہ اس ی 
کردن مار دی جاے ۔ محافظوں نے کہا اب تو وا ہو گی 
ے ۔ کل صبح ماري کے - پس جب صبح ہوئی تو آسے صلیب 
سے ]تارا گیا اور جاۓ قتل کی طرف لے جایا گیا - آس وقت 
آس ۓ بآواز بلند کہا "حسب الواجد افراد الواحد له“ باه 
والے کے لے یہ بالكل کی ہے کہ الواحد آس کے لے تنا رہ 
جاۓ ۔ اور اس کے بعد یہ آیت پژهی : 


'يستعجل بها آنذین لا ۇموك بهاء و و ادن 


‫َ 


| جع ج عمس جو یی عو وا توب د 2 ۱ 5 
| سوا ا E‏ و و لن انها الحی؛ 


(ı۸ : er) 


(جو لوگ اس کا يقين نہیں ركه ہیں اس کی جلدت:, کرے 


او 


| یں مت 
سن اور جو يقين رکھتے ہیں وه اس سے ڈرے جين اور 


ک۔ کے 5 
عتقاد ر دوش بس کہ وه برحق 68 35 


یہ آخری بات تھی جو اس کے منه سےا سى گی - 
کے بعد اس کی كردن ماری گئی - پھر اس کی نعش کو ثاث 
ہیں لپیٹا گیا » اس پر نفط (پیٹرول) الا .کیا » اور اسم جلایا 
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INT 

گیا - پھر اس کی راکھ ایک مینار پر چژه كر ہوا میں اڑا 

عر ب 
احمد بن فانک ۓ کہا کہ حلاج ۵ مجه سے کہا که 
جس ہے یہ گان کیا که الوپیت بشریت کے ساته يا بشریت 
الوبیت کے سانه مزوج بو سکتی ے تو اس ے کلم" کفر 
کپا » کیوتکه الله تعالیی اپنی ذات اور صفات > اعتبار ے 
خلق کی ذوات اور صفات سے متفرد ے - کسی وجه سے بھی 
اللہ تعاللى کی ذات اور خلق کی ذوات میں مشایهت نہیں مه - 
اور قدیچ اور محدث میں مشابہت ہو بھی كيس ؟ اور جس 
ے يه غلط خيال کیا کہ بارى تعااٰی کسی مکان میں ے یا 
کسی مکان سے متصل سے یا کسی مکان کے آوپر ے يا کسی 
ضمير (قلب) میں متصور ہو سکتا ے یا اوپام میں متخیل 
ہو سکتا ے یا کسی نعت یا صفت کے تحت داخل ہو سکتا سے 


تو وه کرک اقل 


(ح) احمد بن فاتك ۓ کہا کہ جب حلاج کے ہاتھ پاؤں کا 2 


كثر تو آس نے کہا "اه خدا میں دارالرغائب میں ربا 
١‏ 

نا که عجالبات ديكهون - اے الله تو اس سے بھی محبت كرنا 

ب جو تجھے ايذا ديتا ے تو اس سے كيس عبت نہ کرد 

كا جس تبرى وجه سے ایذا دی ؟* کے 


(ط) ابولصر احمد بن سعید الاسپینجانی 5 کہا کی بیس 4 حلاج 


عقو نے کین شا گنو زوق ات اتی تو ما ہہ كنا 
اور تحت اس سہارا نہیں ده سکتا » حد اس کے مقابل نہیں 
عند اس کا مزاحم نہیں » خلف (پس) اس اخذ نہیں کر سکتا » 
آمام (پیش) اس محدود نہیں كر سكتا » قبل اس مدد نہیں ده 
سکتا » بعد اس فوت نہیں کر سکتا » کل اسے جمع نہیں 
کر سکتا۔ کان“ اسے پا نہیں سکتا » لیس" اس كم نہیں کر سكتا » 
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(ی) 


YAY 


اس کا وصف یہی ے که اس کا وصف بیان نہیں ہو سکتا » 

اس کے فعل کی کوئی علت نہیں » اس کی ہستی کی كو انتا 

نہیں » وه خلق کے احوال سے منزہ ے » خاق آس سے پیوست 
نہیں ہو سکتی » اس کے فعل ہیں کوئی رکاوٹ نہیں ذال سكتا » 
وه خلوقات ہے اپنے قدم کے اعتبار سے جدا ے اور خلوقات 
اپنے حدوث کے اعتبار سے آس سے جدا ہیں -. اگر تو کے 
5-5 (کب) تو اس کا وجود وقت پر سابق ے اور اگر تو 
کہے ”هو“ تو ها اور واؤ اس کی خلوق ہیں اور اگر تو کہے 
این (كبان) تو اس کا وجود مکان پر مقدم ے ۔ اس ی 
معرفت اس کی توحید ے اور اس کی توحید » خلق سے اس ی 
حمييز ے » جو کچھ اوہام انسانی میں متصور ہو سکتا سے 
الله تغاللى اس کے خلاف ے۔۔ جو اس نے بيدا پوا ے وه 
کے امن کے ساتھ حال بن سكتا سے ؟ اور جسے آس ے بيدا 
کیا ے وہ كيس اس تک جا سکتا ے ؟ آنکھیں اس کا مائل 
نہیں کر سکتیں اور اوہام و ظنون اس کا تقابل نہیں کر سکتے ۔ 
اس كا قرب اس کی کراست ے اور اس کا بعد اس کی ابانت ے - 
اس کا علو » توقّل کے بغير ے اور اس ى آمد » بغير تنڈل ب 
(كيونكه) وبى اول ے وبى آخر ے وبى ظاہر ے وہی باطن 
ے ۔ اس کی مثل كو شی نہیں سے“ 

ایک دن شبلی" » حلاج کے ياس کر اور كتها يا شمخ ! 
اللہ تعاللی کی طرف جانۓ کا راستہ کیسا ے (اس کی کیفیت 
کیا _ي ؟) جواب ديا یہ راستہ دو قدمون كا ے تم صرف دو 
قدم جل كر آس تک پہنچ سکن ہو۔ پلا قدم يه ہے كم 
دنيا کو اس کے عاشقوں کے منہ ير مار دو (دليا سے قطع نظر 
کر لو) اور دوسرا قدم یہ ے کہ آخرت کو اس کے چاہنے 
والون کے حوالے کر دو (آخرت سے ے نیاز بو جا) - 


KK 3+ 
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فصل پنجم 


چد ابن عبد الجبار ابن الحسن النفری" 
(متوفنى مه ۳ه) 
صاحبٍ کتاب المواف و المخاطبات 

سوام حيات : 

اسلامى تصوف کی تارج میں ری“ کی شخصيت بہت غير معروف 
سے ان كا شار جوتهى صدى بجرى کے صوفيه میں ے - بقول حاجى خلیفہ 
ان کی وفات مومه میں ہوئی - ان کی زندگی کے حالات بہت كم معلوم 
ہیں اور ”مام تر آن کے شارح عفيف الدين اقطان کے فراہم کرده و 
ان حالات کی تفصیل يد ے : 

(,) جس شخص 4 کتاب المواتف مرتب کی وه نفتری" کا فرزند 
تھا - شيخ نے اپنے قلم سے کوئی كتاب نہیں لکهی - وہ اپنے الہامات اور 
مکاشفات کو کاغذ کے خقلت يرزوق پر لکه لیا کرے تھے ۔ ان ہی کو جمع 
کر کے ان کے بيش ے ی ہکتاب س تب کی ۔ شيخ موصوف ہمیشہ صحرا نوردی 
میں مصروف ربتر تھے » کسی جگہ قيام نہیں کرت تھے - لوگوں سے 
ملنا جلنا انھیں بالكل پسند نہیں تھا - اکر کوئی شخص آن سے ملتا تھا تو 
وه ایس اپنے حالات سے آگاہ نہیں کرتے تھے ۔ بعض لوگوں کی روایت 
سے کہ انهون ۓ مصر میں وفات پائی مگر یہ بات حتاج ثبوت ہے ۔ بعض 
لوگون کا یہ. خیال یه که کتاب المواقف آن کے نواسس ےس تب ک تھی - 
اس کتاب ک مطالعه سے اا ثابت ہوتا ے که شیخ موصوف ایک خلص 
اور سخت کوش مفكّر تھے اور انھیں اپنے واردات قلبی اور مشاپدات باطتی 
اق صداقت پر کامل قن تها - 

مام تذکره نکار اس بات پر تو متفق ہیں که ان کا صحیح نام هد ابن 


YAY 
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عبد الجپار این الحسن" تها لیکن لمبت مين اختلاف پایا جاتا ست بعش‎ 
ے نفترى” لکها ے » بعض نۓ نفتزی" اور بعض ے لفزی" - حضرت‎ 
نام چار مقامات پر درج‎ ٦ حی الدين ابن عربى” نے فتوحات مکیه میں‎ 
» کیا ے لیکن پر جگہ ننتری" ہی لکھا ے۔ چنانچه شعرانى » حاجى خلیفہ‎ 
قاشانی » ذهبى اور زبيدى _ن ان ہی کا اتباع کیا ے ۔‎ 
نفترى کی نسبت کا اشاره موضع نفتر کی طرف سے جو عراق میں واقع‎ 
اس موضع کا اصلى نام نبور تها - عربوں نے اس نفّر بنا دیا ۔ بہرحال‎ 
شيخ موصوف نے اسى موضع کے كرد و نواح کے صحراژد میں ابنى زندگ‎ 
بسر کی اور یہیں خلوت كوه و دشت میں خداۓ واحد کو دریافت کیا‎ 
اور اس كاموابى کے بعد جو واردات ان کے قلبر مطمثنه پر گزریں انھیں‎ 
قت کر لیحات ہن آئنده نسلول خصوصاً سالكان طريق کے لے قلم بند‎ 
كر دیات‎ 
کتاب المواقف کے علاوه المخاطبات بھی ان سے منسوب ے اور یہ‎ 
کناب سی الل کا البامات کا جموعہ ے - فرق اتنا ے که اول الذ کر‎ 
كتاب کا بر فقره ”قال“ لی“ سے شروع بوتا ے اور آخر الذكر کا‎ 


7 0 
”یاعبد'' سے ۔ 


شواہد : 
| شيخ أكبر ابن عربى” ۓ المواقف کا تذكره › فتوحات مكيب میں 
پاچ جکه کیا ے : 
(الف) الننتری _2 ”آن“ کی وضاحت اپی کتاب میں بهت عمده 
طريقر سے ک ‏ - یہ ایک بلند پایہ کتاب ے جس میں 
مصنف نے علم المقامات کی وضاحت کی ے - 
( ب) اصطلاح رض کی تشریج بعض لوگون ۓ: ”میل“ سے ک 
ے - ری“ کی راۓ بھی یہی ے جو المواقف کے مصنف 
ہیں اور بلاشبه سد خدا رسیده تھے - 
( ج ) واقفیہ » ابل مواقف کا نام یا لقب ے مثا مد ابن عبدالجبار 
النثری" اور شمخ ابویزید پسطامي* 5 
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( د) جان لو كه بر منزل » منازلہ » مقام اور حال کے درميان ایک 


حالت (برزخ) ے جس میں سالک وقوف (قیام) كرتا ب اور 
اسی بات کی طرف النثری ے اپ ی کتاب المواقف میں اشاره 
کیا سے ۔ 


( ۰ ) صوفیہ کے اس قول کے ضمن میں کہ میں ۓ خدا ہے کہا 


اور خدا ۓ ممه سے کہا“ شيخ اکر“ ے صاحب المواتف 
کو بطور سند پیش كما ے ۔ 


ہ۔ امام عبدالوہاب الشعرانی" ے الطبقات الکہریٰ میں لكها ے 


که شيخ نفتری" کا شار چوتھی صدى پجری کے صوفبه ہیں ے - انھوں ۓ 


طريق صوفيه پر بہت اعلى درجے کا تبصره کیا ے - وه مواتف کے مصنف 


ہیں اور تمام علوم و فنون میں اير زماۓ کے امام تھے - 


مد حاجى خایفہ ۓ کشف الظنون میں لكها ے ˆ کہ ”شيخ نفُری 


۸ 
ہے مومه میں وفات پانی - عفیف الدین سلبان ابن على الطلست‌انی _ 2 


ان ی تصنیف کتاب المواتقف 1ج شرح لکهی ے ه- 


م- قاشانى ے ”لطائف الاعلام ی اشارات ابل الالہام“ میں لکها 


سج کہ ''مواقف موقف کی جمع سے جو وقفہ ی جگہ ے ۔ ان مواقت كا 
مفصل بیان کتاب المواقف میں درج لع“ 


نم‌رست مواتف 


امام نفترى” ے ابنى کتاب میں حسب ذیل مواتف کا بیان کیا سے : 


ےھ 


۔٢‎ 


۳۳ 


دز 


-6 


موقف العیز* 

موفف ارب 

موقف الكبرياء 

موقف انت معنى الکون (تو ہی کائنات کا معنیٰ ے) 


موقف 56 جاء" وقتی (سيرا وقت آ گیا) 
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موقف البحر 
موقف الرح|نیة 
موقف الوقفه 
موقف الادب 
موقف العزاء (تسلی) 
موتف معرفة المعارف 
موف الاعال 
موقف التذ کره 
پرقت الس 
دوفف المطلع 
موقف الموت 
موقف العيز"ة 
موف التقریر 
موقف الرفق 
موقف بیته المعمور (اس كا بيت معمور) 
موقف مايبدو (جو ظاپر بوتا ے) 
بوثف لاتطرف (اپی آتکهی پند بت کی 
موقف و احل" المنطقه (اور میں اينا پٹکا ڈھیلا کر دود 5) 
وتف لاتفارق اسمی (مبرا نام ترک مت کر) 
تا آنا ستل آضیز اقا (میں ابر دوستون كا مقصد بود) 


موقف کیدت" لا" اؤ اخیذه» (میں ۓ: قريب قريب اس کو 


موتف لی آعزاء" (میرے کی دوست ہیں) 
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AZ 
) موقف ماتتصنع”_بالسئلة (تو سوال کر کے کیا کر ربا‎ 
موقف حجاب الرؤية‎ 
موقف آداعنی و لا تستلنی (مهر بكار مگر سوال مت کر)‎ 
موقف استوی الکشف و الحجاب ( کشف و حجاب مس مساوات)‎ 
موقف البصيرة (باطتی روشتی)‎ 
موقف الصفح الجمیل (سچی معاق)‎ 
) موقف معا لا" کال (جس كا مذ کور نہ بو سک‎ 
موقف استمع عنهد"_و لایتیک' (اپنی ولایت کے عہد كو سن)‎ 
موقف فراء المواش‎ 
موقف الدلالة‎ 
موقف حته (اس کی حقیقت کا موتف)‎ 
موقف بحر‎ 
موف هوذا تتصرف (تو دوسرون کو چلاتا ے)‎ 
موقف الفقہ و قلب العين‎ 
موقف لور‎ 
موقف بین یدیم (اس کے سانے)‎ 
عرشسن انرو مق آنا (تو کون حت اؤر میں کون پوت‎ 
موقف العظمن‎ 
موقف التي (بهلک جانا)‎ 
موقف الحجاب‎ 
موقف الثوب‎ 
موف الوحدانية‎ 
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۲۸۸ 
موقف العهد 

موقف عنده (اس کے ساتھ) 
سوقت ارتب 

موقف السكينه 
موقف بین يديه 

موقف التمكين و القوة 

موقف قاوب العارفين 

موقف رلته (اس کی ديد) 

موقف حق المعرفة 

موقف عهده 

ماقت اذب الافلیاء 

موقف اللبل 

موقف عضر القدس الناطق 

موقف الکشف و الببوت (كشف اور حيرانى) 
موقف العبدالیة 

موف قف (وقوف کر) 
موف المحضر و الحرف 
موقف الموعظة 

موقف الصفح و الكرم 


موقف اقباله 
موقف الصفح الجمیل 
موف اقشعرار الجلود 


بوقف العبادة الوجيهة 
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۸4 
هم - موقتف الاصطفاء 


ہے۔ موف الاسلام (سرتسلم خم كردن) 
ر موقف الكنف (حفاظت) 


نفترى” کی تعلمات میں وتفہ کی تعلم اہم ے لیونکه یہ عقيده ان ك 
نظام فکر من س کزی حیثیت ر تا ے - انھوں ۓ اس عقتیدے کو 
موتف بشم میں پوری وضاحت کے ساته پیش کیا ے - اس موقف كو 


ان کی تعلم كا خلاصہ کہنا جابى - 
وقفہ کی تفرع : 

وقفہ علم کا ماخذ اور منبع ے ۔ واقف اپنا علم ابنى ذات سے 
حاصل کرتا ے جب کہ اور لوگ خارجی اشیاء کے ذریعے سے علم 
حاصل کرے ہیں ۔ وقفہ ہر قسم کے علم کا مدرک ے جب کہ کونی 
علم » وقفے كا ادراک نہیں كر سکتا - وقفہ » معرفت کی روح ے جس طرح 
معرفت » حيات کی روح ے ۔ وقنه » معرفت کا عمود (سہارا) ے جس طرح 
معرفت » علم كا عمود ے - وقفے مس معرفت اسى طرح حترق (سرخته) 
بو جاق ے جس طرح معرفت میں علم محترق (فنا) بو جاتا ے - وقفہ » 
قرب و بعد سے وراء ے - معرفت» منزا قرب میں ے اور علم » منزل “بعد 
میں ے ۔ وقفہ » حق تعاللى ی مقون صض جات اس ا کالم سے آوز 
علم اس کے لے بمنزلہٴ حجاب ے ۔ يس وقفہ معرفت پر اور معرفت علم پر 
مقام نے - 

وقفی ؛ رویت حق كا دروازه ب » اور واتف کو دنیا اور عقبلی کی 
غلامی سے آزاد کر ديتا ے - وقفہ خدا کا نور ے جس کے ساته تاريق 
یره سکتی - وقفہ كويا خدا کا وه ہاتھ ب جو ماسوعل کو ہلاک کر دیتا 
چ - وقفه گویا وه رم" الله ے جو انسان كو خدا تک پہنچا ديتى ے - 
تابم وقفہ خدا ی طرف رہنائی نہیں كرتا جس طرح معرفت » وقنے تک اور 
علم معرفت تک رپنائی نہیں کر سکنا - اگر کوئی شر » بارگاه ایزدی میں 


کول قدر و قيمت رکه سکتی سے تو وه وقفہ ے › اور اگر كو نی 
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۳۹۰ 
خدا سے کوئی نسبت يا علاقه رکه سکتی ‏ تو وه بھی یہی ے - وقفه ابنى 
تبلی کی بدولت خواطر (خیالات ماسوعل) كو عو کر دیتا ے اور اسی کک 
بدولت اقدار کا علم حاصل بو سکتا ے - وقفہ » ماسوعل اللہ كو فنا 
كر دیتا سے ؛ کون و ہکان كو جلا ڈالتا ے ۔ وقفه » طلسم باطل ‏ ربا 
3 نام ے - وقنه معرفت کو بھی فنا كر دیتا ب کیونکه اس کی بدولت 
سالک كو اس بات کا علم بو حاتا ‏ کہ معرفت بھی غيريت ے - وقلہ 


اپنے سوا ٤‏ ہر شے كو اسى طرح مثا ديتا ے جس طرح علم » حبيل کو ے 


كو دیکھتا ے - معرفت » بیان و ملفوظ کی حد ے لیکن وقفه پر بیان اور 

پر گی سے بالاتر e‏ 

اگر واتف (صوق) وقفر سے یعی اپنے مقام سے ناض كل 2 نو 

انیا ۵ كائنات اس اس کے مقام ہے حروم کر دين گی - جب تک انسان 

e 6 7 ۱ 7‏ 
(صوق) لو ماسوكل الله س ےکوی دلچسی باق ب اس یہ مقام (وقفہ) 
1 

حاصل نهین ہو سکتا ب جب باسوعل الله فنا بو چا تو یه مقام حاصل | 

ہو جاتا ے۔ ۱ 
TT‏ ۱ 

واقف کی تشرج : 


نہ تو علاء واقف كو مستند سمجھتے ہیں اور لہ واقف علاء کو مستند| 


خبال كرتا ے - عارف بھی واقف کے مقام اور اس کی قدر و منزلت كا 


صحیح اندازه نہیں کر سکتا - لیکن واتف کو عارف کے مقام كا صحیح 
حاصل ہوتا ے ۔ صرف واقف ہی علم اور حکم دونوں کا جامع بوتا > 
وه علم کا مشاہدہ كرتا ے - وه نہ تو جال سے متأثر بوتا ے اور نہ خوة 
ہے مدہوش بوتا چ ۔ بر واتف عارف بھی بوتا ے مگر بر عارف » واق 
نہیں ہوتا - واتف ملوک خدا بوتا ے ؛ عارف ملوکِ معرفت بوتا سے 
واقف کا دل » خدا 23 ہاتھ (قبضغے) میں ہوتا ے ء عارف کا دل اس 
معرفت کے قبضے میں بوتا ے ۔ عارف صاحب_ دل ہوتا ے مگر واه 
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رفع 


صاحبٍ حق پوتا ے - جب بلاء (آزمانش) کا نزول ہوتا سرت تو وه واتف 
و ٹر جاق ے لیکن عارف کی معرفت ير نازل ل بو جاق ے » اسى 
طح عالم کے علم پر نازل ہو جاتى ے - عالم (نفس کا) غلام بوتا ے » 
عارف مكاتب' (غلامى سے نجات طلب) بوتا ے » واقف (حقیقی معنی دس) 
جس ہوتا ے - واقف فرد ہوتا ہے 0 عارف مودو (صاحب دوئی) ہوتا سے 
کیونکہ عارف عالم اور معلوم دونوں بوتا ے جب کہ واقف صرف عالم 
ہوتا ے معذوم نہیں بونا ‏ عالم اپنے علم و دیکھتا ے لیکن معرفت كو 
نہیں دیکھسکتا - عارف اپی معرفت کا مشابده تو کر سکتا ہے مگر خدا کا 
۱ مشاہدہ نہیں کر سکتا - واقف خدا کا مشاہدہ كرتا سے اور ماسوی اللہ كا 
سشاہدہ نہیں ٠‏ كرتا ۔ عالم پم علم كا ذ کر 5 ثرتا ے ؛ عارف اپی معرفت 
کا تذكره كرتا سے 7 واقف صرف خدا کا تذكره كرتا ے ۔ عالم » 
اواس و نواہی کا بیان کرتا ے اوریہی اس کے علم کا مبلغ ے ء عارف الله ک 
صفات کا بیان كرتا ے اور معرفت کی رسائی یہیں تک ے لیکن واقف خداى 
بات کرتا سے اور ذات حق ئن میں اس کا وقفہ منحصر ے ۔ واقف وہ بھی 
دیکھتا ج جو عارف دیکھتا ے٤‏ عارف وه بھی دیکهتا ے جو عالم دیکونا 


ہے ۔ حب ایک شخص خُذا 3 ذات میں واقف ہو حاتا ہے تو خدا علم 0 


معرفت اور حکم تینوں نعاء عطا کر دیتا ے - عارف اپنے علم کی انتا 
کو دیکھ سکتا ب (اس کا علم حدود ے) لیکن واقف کا عام لا متنابى 
ہوتا ے ۔ عارف كو شرف مكالمه حاصل بوتا ے مگر واقف بذات خود, 
خدا کے روبرو بوتا ے - واقف جب تک واصل بحق نہ ہو جاۓ اسم 
کسی حال يا مقام میں قرار نہیں آنا - وہ بر شے سے اجتناب كرتا ے کسی 

شے سے موافقت نہیں کرتا - اگر اس کا دل غير” اللہ سے تعلق بو جات 


تو وه كبهى واقف نہیں بن سک عاو اک غرم E‏ وابستہ ہو اة 


اد مکاتب فقہ کی اصطلاح میں أس غلام کو کہتے ہیں جو اپنر آثا يا مالک 
سے یہ وعده لے ليتا ے که اگر میں تجهر تيرى مطلوبه رقم ادا کر دود تو 
تو مجه آزاد کر ده گا ۔ 
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۳۹۲ 
ٿو دام (ستتم) نہیں ہو سکتا - پر دام واتف اور ہر واتف دا بوتا ب - 
چونکہ واقف » مجاز (كون و مکان) سے آشنا نہیں بوتا اس لے اس کے اور 
خدا کے درميان کوئی حجاب نہیں بوتا - ۱ 
جو شخص حضرت حق میں واقف بوتا ے وه معارف كو اصنام اور 
علوم ظابرى کو ازلام سمجھتا ے - واقف کے جسم پر تو موت طاری 
ہو سکی ے مگر اس کی خودی (ذات) پر موت طاری نہیں ہو سكتى - 
صرف واقف ہی آشناۓ راز (حقيقت) بوتا ب اور حريم ناز کے پردے تک 
صرف آسی کی رسائی ہو سکتی ے - لیکن ذات کی کامل معرفت کسی انسان 
كو حاصل نہیں بو سكتى - واقف سرحد بثریت كو قريب قريب عبور 
کر جاتا ے اور کی دور ہس ہو جاتا ے۔ کون و مكان کو اس 
پر قدرت نہیں بو سک تی » کیونکہ نہ وه کون و مکان میں بوتا ے اور لہ 
کون و مکان اس میں بوتا ے ۔ وه پر قسم کی قید اور حد سے وراء بوتا 
ت ۔ تغیر اس پر اثر انداز نہیں بوتا - خواپشات نفسانی اس میں کوئی 
حرکت پیدا نہیں کر سکتیں - اس میں و کے ا ۲ب 9 


کسی شے میں نہیں بايا جا سکتا ۔ وہ اقرب الى الله بوتا ے - 


معرفت کی تشرع : 
معرفت کا مطلب یہ ے که سالک کا روحانى حال قائم اور محفوظ 
رت - ہر وه ثس جو معرفت پر مس کوز ہو؛ معرفت ہی ے ۔ معرفت الفترد 
يا فردیت کی زبان ب ۔ جب وه متكلم ہوتی ے تو ماسواۓ خويش کو فنا 
کر دیتی ے اور جب وه خاموش ہوتی ے تو ہر معلوم کو بحو کر دی 
۔ اگرچہ علم خدا کا دروازہ ے مگر معرفت اس کی دربان ے - علم وه 
ستون لب جو معرفت کے سہارے قاثم سے اور معرفت وہ ستون ے جو 
مشاہدے کی بدولت قائم ے - جب تک معەرفت ے اسن وقت تک فكر بهی 
ے - مشابده کا اول (آغاز) فک رکو عو كر ديتا ب اور اس کا آخر معرفت 
کو بھی عو (زائل) کر دیتا ے - معرفت وه آگ ے جو عش ق کو جلا دیی 


ہے مگر وقند وه آگ ب جو معرف تكو بھی بهسم کر دیتا ے ۔ وقفہ سالک 


Marfat.com 


۳۹۳ 
پر یہ واضح کر دیتا ب کہ معرفت بھی غیرییّت ے - جب سالک خدا کا 
مشاپده كرتا ے تو علم اور معرفت دونون رخصت ہو جاے ہیں - معرفت 
پر خلوق کے حق میں موجب كفت ے اور ان کی نجات جہل میں ے - 
معرفت پر شخص کو نقصان پہنچا سكتى ے مگر واقف فى الله حفوظ ربتا 
> - وه معرفت جس میں جهل (كا عنصر) لم ہو » کویا وہ معرفت سے 

جس مس معرفت لہ ہو - 


جب الله تعالی کسی بندے كو اپنی معرفت عطا فرماتا ے تو جماه 

۰ معارف کو اس مين فنا كر دیتا ے - اگر کسی کو معرفت حاصل بو تو 
پھر اسم کسی شے کی احتياج لاحق نہیں بوق (كوثى حاجت نہیں ربتى) ۔ 
معرفت » عارف ہے اس کی قوت كويائى سلب کر لیتی ے » وه قيل و قال 


سے وراء ہو جاتا ے ۔ جو شخص حق تعالی کی معرفت حاصل ہو جاة 


- 


کے بعد غير اللہ کی معرفت بھی باق رکهنی چاہتا ے تو ایسا شخص دراصل 


سے ۱ 

مٹگر خدا گے کیولکہں غير" اللہ سے جس قدر معارف متعاق ہیں وہ عدم عام 

یی لكره ہیں ۔ 

عارف کی تشرع : 
غارف هذا کے شایان شان ھی پوتا (اس لائق ہی پونا که خدا 
سے ربط بيدا کر سکے) کیولکر اس کے ذاتی مخفى خیالات بھی اس کی معرفت 
١‏ میں متمکن ہوے ہیں ۔ گویا وه ايسا بادشاه ے جو اپنی بادشاہت سے 
۱ دستبردار ہوۓ کو آماده نہیں ے ۔ وقفہ پر عارف ہے خدا کا ایک مثاق 
سم ؛ اگر اسم اس كا علم ہو جاۓ تو وه مقام معرفت سے عروج کر کے 


مقام وقفہ پر فائز بو جاتا ے - جو شخص واتف نہیں ے اس کی معرفت 
اس کے حق میں کارآمد يا مفید نہیں ے ؛ جس طرح جو شخص عارف نہیں 
"٦‏ سج اس کا علم اس کے حق مين مفید نہیں ے - علم سے کامیابی اسی وقت 
" حاصل پوسکتی ہے جب عالم عارف بو جاۓ ۔ عالم تو خدا کی بستی پر 
)کٹا نب مكر عارف خود دا ہی سے اس کی بستی کا ثبوت 
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۹۴۳ 
حاصل کر لیتا ے - اسم برابين عقلی کی احتیاج نہیں ہوتی - آفتاب آمد 
دليل آفتاب والا مضمون بو جاتا ۹ معرفت خدا کا كلام ے اور عارف کی 
سند اس كا کلام ے لیکن واتف کی سند اس کی خاموشی ے اور عاام کی سند 
اس كا علم ے - عارف كا قلب سرمديت کا مشابده کر سکتا ے - اس فى 
آنکھ آنات (لمحات) کو دیکھ سكتى ے اور اس کی روح عوام کی ارواح کی 
طرح نہیں ہوتی ۔ اسى طرح اس کا جسم مادی بھی عوام کے اجسام کی طرح 

نہیں ہوتا - 
علم ی آشرع : 
علم » خدا کے لے عنزله" حجاب ے کیونکه وه رؤیت کے لیے 
عنزله" حجاب ے (عقل سے نہ خدا مل سکتا ے نہ نظر آ سکتا ے) - علم 
پر صاحب عقل و فہم کے حق میں پستی" بارى کا ثبوت ے اور عقل علم ہی 
میں سستقیم حالت ہیں تام ربتى ے۔ علم خدا تک پہنچنے کا دروازہ ب اور 
جو شخص خدا کا مشابده کر سكتا سے اس کے حق مس علم بسا اوقات 
#مضر بو جانا ے (کیولکه وه ایس عكر الله مين مشغول کر دیتا چ) - . 
علم سراسر غيب سے ؛ اس حضور سے کوئی واسطہ نہیں ے - علم خدا ۱ 
تک نہیں پہنچ سکتا نہ اس كا ادراک کر سکتا ب کہ اس حاضل کر سكا ١‏ 
۔ علم ی روشنی سالک کے نفس كو بنور کر سکتی > لیکن اسم ۱ 
خدا بي" مشاپده نہیں كرا سک - جب تک کسی ہیں علم باق نت افكار» 
خيالات » خواطر اور بیع باق رس کے - علم سلوک مين ایک .] 
واسطی يا وسيل کی حیثیت رکهتا سے جب سالک سفر الى الله شروع 
كرتا ے تو اس علم سے ے تعلق بو جانا چاپی کیونکه علم بسا اوقات ۱ 
باعث مزلت اقدام ہو جاتا ہے - اگر صاحب رژیت (جو خدا كا مشاپده 


کرنا ے) علم ہین مشغول ہو جاۓ ذو اس ى رؤيت اسى طرح فاسد 
ہو جاۓ گی جس ط رح شہد سر کے کی آمیزش سے فاسد اور بكار بو جاتا ے۔ 
وه علم جس کی دی عوسے اہج وی ۳ ۲ ۱ 
(رام خدا) ے ؛ لیکن وه علم جس سے وه خدا کو نہ دیکھ سکے (بلکہ اپنے 
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۳۹۵ 
كو دیکهی) اس کے حق میں سراسر حجاب ے ۔ جب صوق خدا کا مشاہدہ 
كرتا ے تو غلم اور معرفت دونوں زائل ہو جاے ہیں - اگر وه خدا کو 
نہ دیکھ سكر تو اس كا علم اس کی حکمت اور اس کی عقل سب بيكار 
ين - حت تک سالک اور اس کر عام درمیان حجاب پیدا ت ہو جا 2 
وه خدا کا مشاہدہ نہیں کر سکتا ب 
عالم ی تشرچ : 
عالم خدا ی بستى پر برابين عقلی قائم كرتا سے بگو نو وتان اسن کی 
ذات يا پستی كو ابت كرق ہے » خدا کی ابت نہ تق د جب تک 
عالم فنا اہ ہو » جہل فنا نہیں بو سکتا - علاء تین قسم کے ہوتے ہیں : 
(الف) ایک وه جن کی پدایت دل مين سوق ے ۔ 
(ب) دوسره وه جن کی بدایت ساعت میں بوق ے - 
8 تیسرے وه جن ی بدايت ان ک عام میں بوق سے - 
علاء خدا ی اطاعت کی طرف تو واف ۳9 سکتے ہس لیکن اس 
کی رؤیت کی طرف ربنای نہیں کر سکتر - 
رؤات اور غبت : 


نفری" ت ابنى کتاب میں دو اصطلاحوں رویت اور غيبت 3 اکثر 


مقامات میں موازنہ کیا ے ۔ ان حالتوں کے بارے میں ج وکچھ انھوں _ن 
لکھا ے اس کا خلاصہ ذیل میں درج کیا جانا ے - 


رؤيت : 
وقفه » رؤيت كا دروازه چ - جب واقف » حالت رؤيت بارى تعاللی 
اميترقج کرتا ے تو اس پر حالت فنا طاری ہو جاق ے - 
رایت باری تعالی کی حالت میں ذكر بارى تعاللی سراسر غاط كارى 
030 1 7 
٩‏ و كس الله ی زؤیت کے ساتھ ذکر کرنا كس تدر غلط بو 1 صوق 


لت باری میں وقوف (قبام) نہی کر سکتا جب تک وه حرف يعنى تعين اور 
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رها نما 


شرا ت سيعت کے مرش بابر نه نکل جاۓ » اور جب تک 
حجاب بارى کو رؤيت اور رژیت بارى كو حجاب لہ دیکھے - صو کا 
مقام رؤيت (مشاہدۂ ذات) ے اور جب تک وه رژیت میں قيام (وقوف) 
نی کرتا » مظاپر ولیہ اس » آس سے غافل کر دیں کے ۶ (او را از و 
خواپند ربود) کیونکه رژیت باری ہی صوق اور اشیاء کائنات کے دربیانی 
علاقہ کو قطع کر سكتى ے اور جب صوق خدا ‏ غائب بو جاے گا 
يا خدا صوق ( که دل) ہے غائب ہو جاے كا تو اشياء کائنات صوق کے 
سامنے حاضر ہو جائیں کی -' رؤيت بارى » قلب سالک كو استقاست عطا 
كرق ے » اور ماسوعل اھ کی دل سے عق کر دیتی ےۓے۔ یز رایت کی 
بدولت رائى اور ئی (ناظر اور منظور) میں عینیعت متحقق اور کامل 
ہو جاق ے - رژیت حضرت (حضور) کا دروازه ے - رژیت میں خدا اساء 
کو متحتق كرتا ے بگر حضرت ہیں ان کو عو کر ڈالتا ے - رژیت » 
علم د موست (بمیشگ) ے اور جو شخص اس علم كا اتباع كرتا ج وه 
ضدیت پر غالب آ جاتا ے کیولکه رژیت مين ضد نہیں ے - رؤيت میں 
نہ تكلم ے نہ خموشی » نہ تنوير ے نہ ظل - رژیت کا مفہوم يه ے 
کہ سالک پر شے میں لله تعاالی ہی کو دیکهتا ے اور غیبت یہ ے که 
سالک کسی شر میں خدا کو لہ دیکھے (بلکہ ش ے کو ديكهر) - رژیت صرف 
بركزيده افراد کو نصیب بوق ے ؛ عوام حالتر غیبت میں زندگی بسر 
کرتے ہیں » حضور کی لذت سے ے خبر رہتے ہیں - دیا اور عقبلی دونوں 
غيب ہیں ء رؤيت (حضور) نہ یہ (دنيا) ے نہ وه (عقہٰی) - رؤیت کی حالت 
میں خدا سے کوٹ التجا جائز نهی سوا ے اس التجا کے که الله سالک کو 
كن فیکونی طاقت عطا فرماۓ کیونکه اگر کسی كو یہ حالت (حضور) 


نصیب ہو جائۓ تو خدا اس كائنات پر قدرت عطا فربا دیتا ے - اس دئیا 


,- حضوری گر بمى خوابی ازو غافل مشو - حافظ 
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۳۹۶ 


ہیں ریت کا حصول » عقبلى میں رؤيت کا ذريعه ے اور جو شخص اس 


د یا میں خدا كو نہ دیکھ سکے وه و عقبئى ١‏ میں نه دیکه سكر گا - 


غیبت کا مفہوم یہ ے کہ سالک کسی شم میں خدا کو لہ 
دیکھے۔ے گلا کے غائپ ہرۓ کی جالك ہت اگر کول شخض خدا ہے 
التجا کرتا ے تو وه اس شخص کی مائند ے جو معرفت سے خروم ے - 
غيبت کی حالت میں خدا سے التجا کرنا جائز ے ۔ غيبت اور نفس امارہ 
دو تيز رفتار گھوڑوں کی بانند ہیں جو کسی کاڑی میں *جت ہوۓ بون - 
جب غيبت کارفرما ہوتی ے تو رؤیت فنا بوجاق ے ۔ غیبت دراصل حجاب 
ے جو خدا اور بندے میں حائل ہو جاتا ے ۔ غیبت دلیا اور عقبلٰی میں 
مومن کے لير بمنزلہٴ قيد خالہ ے - دنیا میں غيبت خدا کا اظہار نفرت 
يك اق ہت تانب ے۔ لگ جازم ليك ملق سالک فلت خط سے 
غافل ہو جاے گا تو ماسوعل اس پر غالب آجاۓ گا اور اس حالت میں 
وه خدا کی تائید و ثوفیق سے حروم پو تان 

(م) نفترى” ۓ اكش مقامات میں غهر اور غيريت کی ماہیت بیان 


کی ے اور پر جگہ غيريت (ماسوعل الته) کو باطل يا جاز کا مترادف قرار 


ديا ار اعد سوول“ او او اور کون“ سے تعبیر کیا ے۔ 
ماسوول : 


اگر صوق خدا کے ساتھ نہیں ہے تو یقیناً ماسوعل میں گرفتار 
ہی جاۓے گا اور جب تک اس کے لیے غيرالله میں کوئی کشش باق ے وه 
وقفه کا جربہ یا مشاپده نہیں کر سکتا - معرقت کے ساتھ غيريت کو جمع 
کرت سے معرفت فنا پو جاۓ گی » ضرف غيزريت باق ره جاۓ کی - 
سالک ياد خدا میں عو بو جا-_كُ تو غيريت فنا ہو جاۓ گی ۔ سالک كو لازم 
اسهد 


وہ من كان یق لدم اعملٰی فهو فى الآخرة اعمسيط 
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۲۹۸ 
ے کہ شديد محاہدات 5 کی بدولت غير اور غمریت دونوں کے احساس کو 
فنا کر دے -۱ خدا کے ساتھ ساتھ غير اور غيريّت کا قيام نامکن رب - 
سالک کو اپنے نہانخانہ“ قلب کو اغیار سے پاک کرنا لازمی ے ۔ ایک 
كان میں دو ختلف خاندان كيس ره سکتے ہیں ۔ اگر غبریّت سالک کے 
پیچھے پیجھے چلے تو اچھی بات ے لیکن اگر سالک غيرييت یز ۲ درے 
پر عات تر ان ىق شامت کے آثار بين.- اگر سالک غیریلّت کو اپا 
متبوع نہیں بناۓ گا تو یقیناً اس کا تابع ہو جائے گا اور منزل مقصود سے 
کوسوں دور ہو جاۓ کا ۔ اگر سالک کی حالت توجه (جمع) 
بذریعہ' غيريئت ہو تو دراصل وه حالت »2 حالت توجہ (جمع) نہیں 
بسح » بلکہ حالت فراق یا جدائی ے (جسے اصطلاح میں فرق“ کم‌ش 
ہیں) جب تك غيريّت کا شائبه بھی سالک کے دل میں باق رب گا وہ اس 

: سی ۱ 5 
8 غلام ره 5 اور الله سے دور رے 5 جو شخص مومن ہونۓ کا مدعی 
و ۱ سے اتے 0 32 ۳ ۱ ۳ 
ہو وه اکر غير الله كو یا کره يا اسے پکارے تو وه شخص پکا كافر 
5 د ام ۲ کی تا قرم رو 
ے -۲ کون بھی غیریت ب اور غبر* الله ”حرف“ ے اور پر ”حرف“ 
غیر* الله ے - خا کا سچا بنده وه ے حو غس ھ (5 خيال و تصور) 
ہے بالگ آژاد ہی هين کر ذل ن غير اھ ا سور بھی نہ آ سك ۔ 


۱ 0 
خدا كا معتمد علیہ اور غلص بنده وت جو مام 70 الله كو الله کے 


حوالر در ر ده (اپنے پاس غير' اللہ ی نوع يا جنس سے ایک ذره بھی لہ 


۳ : نو کو ا 7 و 5 2 .و ات 
رکھے) خدا صرف اس شخص کو اپنا رفيق يا ولى قرار دیتا ے جو غير الله 


- كجا غير و كو غير و كو لقش, غير 


1 1 
سول الله والله ما فى الوجود 
و و رض وین 252 


۲ قرآن حکیم 2 ان لوكون کو أو نشک هم الكافرون حقا“' کے زس ے مين 


شار کیا ے ۔ اسی لیے نذتری 2 بھی انهی کافر قرار دیا ے اور یھی حقیقی 
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ا 


۳۹۹ 
سے له کوئی سروکار رکھتا ب اور نم اس کی دعوت پر لبیک کہتا ے - 
3 0 . 2 ۱ 
رؤیت میں غيريئّت گناه کببره ب ۔ غیر* اللہ کے وسیل سے اگر کسی کو 
تكاثر (كثرت مال ۴ زن و فرزند وغبره) حاصل بھی ہو جاۓ تو اسی 
0 ۰ . |“ ۰ 2 و 
غير" اللہ کے سبب سے وه ان سب فانی نعاء سے محروم بھی بو جاۓ كا 
اور بوقت وفات كف افسوس ملے گا۔ 
غير : 
١‏ 
اگر سالك غبر” اللہ كو ديكوتا ے يا دیکھ سكتا ے تو وه خدا کو 
ے ۱ ۱ - 
نہیں دیکھ سکتا ۔ اگر سالک » بواسطہٴ غير الله » اللہ سے آشنا ہوا ے تو 
۱ 

وه درحقيقت اجپل‌الجبلاء ے کیونکه درحقیقت الله کے سوا کوئی موجود 
ہی نہیں سے - چنانچہ سوقف رم مين يول لکها ے : 

"وفال لی انظر الى وجهی » فنظرت »2 فقال لیس غيرى فقلت ليس 

غبرک _» 

آس (خدا) ۓ مجه سے کہا ”میرے چہرے کی طرف دیکھ“ يس میں 
ہے دیکها ۔ اس ۓ کہا میرا غير موجود نہیں ے“ يس میں ۓ کہا 
ٹیرا غير موجود نہیں ے -“ 

1 

غير الله كو ديكهنا كويا اس کی بندگ کرنا ے - جو عمل خدا 

کے لے حض اسی کی خاطر کیا جاے وہ واقعی خدا کے لیے بوتا ب لیکن 
1 1 

جو عمل خدا کے لیے بوجه غير اللہ کیا جاۓ وه دراصل غبر" اللہ کے لیے 
بوتا ے ۔ اگر خدا کسی ے دل سے رخصت ہو جاۓ تو وه دل يقينا 


8 لته ی:عبادت: کرٹ لكر ۴ - لیکن ول اللہ نے پاس الله کے سوا 


وف تین وتا اگر خدا کسی سالک کی پکاز کا جواب دے دے تو 


١‏ نگ وه سالک زنده ے غيرةالله کی پکار نہیں سن مكنا - اگر 


ماک ی خی 1 5 5 و 
غير الله ی طرف راغب ہو جاۓ تو خدا غائپ ہو جاے 5 - 
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حرف : 

حرف خدا کا خزانہ ب اور جو شخص اس میں داخل بو جاۓ وه 
خدا کا امین بن جاتا ے - حرف خدا کی آگ ے ؛ اس کی قدر ے » اس کی 
قضاء ے اور اس کے اسرار کا خزانہ ے۔ پر ذى عقل » خدا کا بركزيده ب 
اور اس کے حروف سے سکب 0 
خدا بذريعه حروف ابنى ابدیت کو ظابر كرتا ے - وه حرف بھی جس کے 
واسطے N Eb‏ پوت بسن ؛ خدا 5 کی صفاتِ حمودہ کا ہمسر نہیں 

نك اور آگر اام قيل و قا ن ایک حرف مين عم پو افر پر اس حرف 
کو خدا سے مربوط کر ديا جاۓ تو بھی وه خدا کی حمد بیان نہیں 
کر سکتا اور نہ اس کا قرب حاصل کر سکتا ے - جب تک سالک حرف سے 
بابر نہ نکل جاے وه رژیت خدا میں قیام ‏ کر سکتا ۔ حرف (قال) ایک 
حجاب ے اور عام بھی ایک حرف ہی ے ۔ جب تک سالک حرف کو 
پس يشت نہ ال ده اس وقت تک وہ ترق نہیں کر سکتا کیونکه حرف 
میں شک اور چگونگی پوشیدہ ے۔ حرف فخر ابليس سے خی سیا 
نہیں جان سکتا د حرف اپنے آپ کو نهین جائتا ٹر وه خدا کو کیا جات 
گا ؟ حرف کو شرف حضور حاصل نہیں ہو سکتا - ابل حضور » حرف سے 
بالاتر ہوتے ہیں بلکه اس مثا دیتے ہیں - جو عزك: سن بالائز بن جات 
وبى حضور حق میں بارياب ہو سكتا ے ۔ جب تک سالک اير آپ سے 
دور هبو جاۓ حرف سے دور نہیں ہو سکتا - اور جب تک حرف 
(قبل و قال) سے دور نہ ہو قرب خدا حاصل نہیں ہو سکتا - 
كون: 

کون ایک موقف ے اور کون کا بر جزء ایک موقف ے۔ کون 
سراپا غيريت ہے ۔ اکر سالک کون سے وابسته ہو جاۓ تو خدا اس 


قبول نہیں کرے کا ۔ جو شخص کون ہے وابسته ے اس پر کنون وارد 
ہو جانا ے » لیکن جب سالک قرب خدا حاصل کر لیتا سے اور خدا 


وہ بوقف ےہ فقره ۲۸ - 
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۳۰1 
میں ام بو جانا ے تو وه تون اور کنونتیت ‏ بالاتر بو جاتا ے » 
کیوتکه ریت باری » کون کو عو کر دیتی ے - وقنه » کون کے حق 
میں بمنزلہٴ از جرع اما ایزدی » کون و مکان مين نہیں سا سکتیں - 
کون كو خود اپنی تكوين کی خبر نہیں ے » اور نہ ہو سکتی ے۔ کون 
. عنزلہٴ گیند ب اور علم بمنزلہٴ میدان ے - ”تو“ يعنى غير کا تصور ہی 
مام كمون و مكان کا مفہوم اور معنى ے -۱ 
(ن) نفترى” ے عقیدۂ معنى اور اسم پر جو کچھ لكها ے اس کا 
خلاصه ذيل میں درج کیا جاتا سے : 


ظ 


معى : 
شرق“ یىی تعلم یں ے کہ ”تو“ مام کائنات مشهود کا معنی يا 
مفہوم ے - نيرا مس » زمين ف اساك سعد بھی زياده قوی ے - وه 
(معتى) بغر نکه مشاہدہ كرتا ے اور بغير سمع » پر آواز کو سنتا ے - 
و کی مقات مل گان ہیں ے کاس بهل يا موه كو نہیں کھاتا - 
رات اس پوشیدہ نہیں کر سکتی » قوت مد ركب اس کا احاطہ نہیں کر سکتی - 
وه علل و اسباب سے متعلق نہیں ے - معنی خدا کا خلوق ے اور خدا 
معنتى سے وراء الوراء ے -۲ ۱ 


خدا اپنی خلوقات كو ظابر کرنا جاپتا ے » اور ان مس اور ان کے 
ذریعه س سے جو چاپتا ے ظاپر کرتا ے ۔ خدا خاوفات کی معنویت میں حاضر 
سے » اور آس ۓ لوقات میں نظم قاتم کیا ے جو ان کی معنویت اور آن 
سك درمیان بطور حجاب ے اور پر شی" کی حد مقرر کی ے جو اشیاء اور 
سای مشیفت کے درمیان حجاب ے - پر روحانی معنویت اس لے روحانی 
بنائی کئی ہے کہ اس ہے فعل سرزد بو سکے اور پر کمیت کو اس لے 
كميت دی گئی رب " کہ وه مخلوق ہو سك 


کے - پر شی کی معنویت آس شی 
ی 


5 جهان انی کے ساره ذرے جو اتی شكلون میں جلوه گر ہیں 
7 شب ون فابد افد الى سی. ہے ےکی وی 
۲- موفف م فثرہ م - 
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۳۰۲ / 
کا اظهار کرق ہے اور پر شی“ کی کفتگو » بوقت گفتگو اس کے لے 
رلب" حجاب ے -۲ 
دنيا دو سطحول پر قائم ب - اس ى بالای سطح ارواح اور انوار ہیں ؛ 
سطح زیریں اجسام اور ظلات بين كليت (دائا٥ا٥ا)‏ کا تعلق سطح زیر" 
سے ے لیکن جب وه انسان سے متعلق ہوتی ے تو اس کا تعلق سطح بالا 
سے ہو جاتا ے - آنيات اور بويت كا تعاق كلمت سے ے۔ خدا ک موت 
نے مظاپر (کائنات) کو بواسطہٴ معنويت ظاہر کیا ے ۔ اور بظاہر میں 
عوالم سکونت کو ظابر کیا ب » پھر معنويت ۓ سكونت پر تجلى کی 
5 سکولت فنا پ وگ اور 60 باق زه بس معنویت کا تعلق سطح بالا 
ے اور انسان کا متام » عالم روحای اور عالم مكانى (سکوتی) کے 


درميان ے 5 


شب 


پر قر کا ایک شجره ے - حروف کا شجرہ اساء ہیں - اگر اساء 
ہے قطع نظر كر لی اش تر ماق سے تعلق قطم بو جاح گا ۔ اس وق 
انسان خدا کی معرفت کا ابل بن جاے ۳ اگر تو ابر معنن سے جدا 
بو جاۓ تو اپنے اسم سے دور بو جا ے کا اور آگر تو اپنے نام سے دور 
ہو جاۓ تو اسم بارى ہیں دالقل, بو دجانة 5د ام ماسوعل الله اپنے 
شوم يا بعنی مین معدي متحصبر ے افو پر غير کا معتتی اس گا لدم 
ب مق یج انس اکن تو اہے سی اور ایم کے دور پو جات تو وه 
شخص جو اپنے مشہوم اور اسم مين مقيد ے » تجھ تک نہیں پہنچ سکتا - 
بر هم ایک اسم ماحق سے اور پر اسم میں تلف اساء ہی - ااء چ 
سے متفصل ہو جاے ہیں اور اسم م خی سے دا ہو چاٹا حت" خدا 


ۓحروف كو انی صفات سے م‌بوط کر دیا ے اور تمام موجودات صنات 


| موقف وى فقره م - 
ہے موقف ٩‏ > فقره ۱۲ - 
سے بوقف ۱۳ © فقره ۱۳ = 


ہے موقف + » فقره ۱۳ - 
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ياس 


ورس 


کے رابطے سے موجود ہوتی ہیں - ایک اقابل بیان صفت اس ارتباط پر 
اثر انداز پوتی سے اور اس کے واسطے سے معانى متحقق پوت ہیں اور پھر 
اساء ان معانی سے وابستہ ہو جات ہیں ١-‏ 


اسم : 

حرف » اساء میں داخل سے (اساء حامل حروف ہوے ہیں) اور اسم 
جوہر ذات میں داخل ے - اساء حرف کے لیے بمنزلہٴ نور ہیں اور مسہٗلی 
اساء کے لیے ,عنزله" نور ے - علم اور معلوم دونون اساء میں ہیں اور شرط 
اور مشروط ء علم میں ہیں - اسم معدن علم ب اور علم معدن جملہ اشياء 
ہے - اسم علم کو عو کر دیتا ے اور علم معلوم كو عو كر دیتا ب 
وج بسمیی اسم کو حو کر ديتا ب -؟ 

خدا کے لیے اساء ثابت ہیں اور آس ے ان کو بطور خود اپنی ذاث 
پر غائد کر ديا سے ۔ آس کا اسم ذات اور اساء یہ سب انسانوں کے پاس 
اس ی امانت ہیں - يس انسان ۷ لازم ے کہ اس امانت کو ابر آپ سے 
دور نہ کربت ورنه خدا اس کے دل سے رخصت ہو جاۓ گا (وه خیانت 
ے جس جس جگہ اپنے نام کو 
'متعين کیا ے سالک كو بھی آسی جکہ اپنے نام کو «تعينكرنا لازم ے ۔ 
كيولكه جب خدا کسی سالک کو اپنے اساء میں سے کسی اسم کا امین 
بناتا ے اور سالک کا قلب خدا کو اس نام ہے مخاطب كرتا سے نو خدا 
انت اس اسم کا مشاہدہ كرا دیتا ے -" جب ایک سالک خدا کا مشایده 


كيك والوں سے نفرت كرتا ے) ۔“ خدا 


کرتا ے اور اس کے اسم کا مشابده نہیں کرتا تو وه اپنے آب کو 
7 س ۱ 
خدست خداوندى E‏ لیے خصوص کر سکتا ۴.8 كيو نکم اب وه عبد الله :إن 


گیا چ - لیکن جب وه خدا کے ساتھ اس کے اسم کا مشابده بھی کرتا سے 


- موقف سب ء فقره و‎ -١ 
- ۲ مخاطبات ےر » خطاب‎ 
> مخاطبات ے١ #انفظانية ے‎ 


سوفف ۵۱ » فثره روہ 
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۳۰۵ 


تو عدا اس پر غالب آ جاتا سے اور جب وه اسم باری کا ٭شاہدہ كرتا 
ب اور ذات باری کا مشاہدہ نہیں كرتا تو پھر وه یا اس کے اعال 
اناق اہن بين کیولکه وه ”عبداللہ““ نہیں سے (عبداللہ وہ ےے جس نے 
ذات بارى کا مشابده کر ليا ہو) -' 

بس سالک كو لازم ے که اپنا نام خدا کے حوالر کر ده اور 
اپنے آپ اور خدا کے درميان کسی نام یا علم كو حائل نه کرے - 
کیونکه الت سالک ! ثيرا عام ہی تہرے حق میں حجاب اكبر ے » اور 
تیرے اساء ہی تارے حق مین حجاب اکبر بين" اے سالک ! جب 
خدا تجھے عالم اساء سے خارج كرتا ے تو تجھے اپنا حكم (اقتدار) عطا 
فرماتا ب - ياد رکه عدا سے جدا ہو کر کسی ام مین كوق. اختيان یا 


اقتدار نہیں ہے گے 


تبصرہ : 

یم ایک ختصر خاکہ ے امام نفری" کی تعلیات کا ج وکتاب المواقف 
اور کتاب المخاطبات سے ماخوذ و مقتبس ے ۔ یہ دونوں کتایں ميرى 
راۓ میں انتہائی ٹیکنیکل ہیں ٤‏ جب تک کسی شخص کو یہ مقام حاصل 
نم ہو جاۓ يعنى وه خود ان احوال و بقامات سے له گزره » وه آن کو 
كاحقم» نہیں سمجه سکتا - 

قات صفحات کی وجہ سے نی ہن اق دوئون ”اون کا ترجمه در 
"کر سکتا پود اور نہ کسی موقف کی شرح سيرد قلم کر سکتا بود - بان 
اننا اشاره کر سکتا رون که ری نے چوتهی صدی پجری میں جد 
واردات قابی بیان کی تھیں » آن کی صداے با زگشت ہم اقبال" کے کلام 
مق تريس سے چودھویں صدی پجری میں سن رچ ہیں - گزشتہ ایک پزار 
سال من پر صوق 2 انهی مشاپدات و مكاشفات کو ختلف الفاظ میں بیان 


۱- موقف رع فثره ۵ - 
ع موقف دودسم ۔ 


م قومف ۲۲ 2 فقره ۱۰ = 
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مت 


۳۵ 


کیا ے ۔جنید بون يا حلاج” » نفرى” بول يا شيخ اكبر” ء عطار؟ 


بون یا رومى” » عراق” بون یا حامى” » بيدل” بون یا اقبال" سب 


تان یہیں آ كر ثوثتى ے كب "لا موجود فی الحقيقة الا الله“ ۔ جنا جد 
عصر حاضر میں اقبال7 نے نفتری" ہی کی اتباع میں یہ کہا : 


چساں مومن اک يوشيده را فاش 


73 “RA ی‎ 


۱ 
زلا موجود إلا الله درياب' 
آخر میں ؛ مواقف میں سے موقف پشتم کا اور مخاطبات میں سے مخاطين” 
پنجاه و ششم کا ترجمہ ذيل میں درج کرتا بون تاکہ قارئین » نفتّرى” کے 
افكار سے براه راست كا ہو سکن - موی زايث میں ان اقتباساٹ ہے ان 
دونوں کتابوں کی روح سے قدره شناسائی بو سكتى سے ۔ وبا توفیی 


الا با ۔ 


موقف هشم (موقف الوقفى) 
اوقفی ق الوقفة و قال لی ان لم تظغر ی أليس یظفربک سواى الخ : 
ب- آس (خدا) نے جھے وقفہ میں وقوف (قيام) عطا کیا اور مه 
سے کہا : اگر تو جھ پر ظفر حاصل نہیں کرے کا (جھے اپنا 
نہیں بناۓ گا) تو کیا پھر ميرا غير تجھ پر ظفر حاصل نہیں 
كر لے گا یعی تجھے اپنا نہیں بنا لے گا ؟ 
؟- جس نے میرے وسيل سے وقوف حاصل کر ليا » مين اسے 
زینت کا لباس پہنا ديتا بول » جس کے بعد اسے کسی شے میں 
زینت نظر نہیں آتی - (جو جھ میں وقوف (قیام) حاصل کر لیتا 
سے وه اس قدر مزیتن بو جاتا ے کہ اس کسی زینت کی 
ضرورت نہیں ربتی) - 
٣۔‏ وقفی کے لير اپنے آپ کو پاک كر لے ورك وه (وقنه) تجھے 


ساس سس 


-١‏ ارمغان حجاز ۔ 


Marfat.com 


چ 
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e 


ہچ 


اھ 
اير سے دور کر دے کا - (جو طاہر نہیں ے وه ميرى باركاه 
سر با زج ہا سای 
5 ۱ 
اکر تجھ میں غير الله کے لیے کوئی دلکشی باق ے » تو واقف 
نی ہو سکے کا ۔ (اگر غير” الله كا خيال تیرے دل میں موجود 
ہوکا تو تو جھ تک نہیں پہنچ سکتا) ۔ 
1 
جب تو واقف بو جاے كا تو غبر" اللہ كو اس کے صحیح بقام 
ہیں ديك لے کا اور دیکھنے کے بعد اس ہے جدائی اختیار 
سے ۱ ۶ 5 5 
کر لے گا (واقف کی نگہ میں غبرالله کی کوئی قدر و قیمت 
باق نہیں ربی) - 
وقفہ منبع علم ے » جو واقف ‏ اس کا علم اس کی ذات میں 
متحصر ہو جاتا ے۔ مگر جو واقف نہیں ے اس کا علم ہمیشہ 
اپنے غین سے متعلق رتا گے (وه اپنے آپ سے آگاہ نہیں 
پو میکتا) د 
واقف ایک بى قانون کے مطابق بولتا اور خاموش بوتا ے - 
وقفہ » ایک نوريت ب جو اقدار کو واضح کرتی ‏ اور 
خواطر (خیالات باسوعل) كو مثا دیی ے - 
وقفہ » طلسم روز و شب سے وراء ے اور آن اقدار سے بھی 
وراء ے جو آن دونود میں موجود ہیں - (واقف » زمان و مک 
سے بالاتر ہو جاتا ے) - 
وقفہ » غيريّت کے لیے بمنزلہٴ نار ے - اگر میں غیریت کو 
اس کے ذریعے سے جلا دود تو یہ ترك حق میں ہہثر ے » 
وٹرنہ میں آس آگ ہے تجھے جلا دول 5 - 
واقف ہر مان مس داخل ہوتا ے مگر کوئی مکان آس اپنے 
اندر نہیں سا سکتا اور وه کسی مكان میں نہیں سا سکتا ۔ 


وہ ر چشم سے پانی پیتا ے مگر سیر نہیں ہو سکتا - پھر وه 
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انا لئے 


سا ہے 


۱ 


۳۰ 


جھ تک پهنچتا ے اور میں اس کا مسکن (قرار) بن جاتا بون 


اور مہرے ہی پاس اس کا موقف بوتا ے - 


جب تجھے وقفر کی معرفت حاصل ہو جا ےگ تو معرنت نجھے 


نہیں كرك کا (تو حدوث سے بيكانه ہو جات 5) - 


جس نے علوم وقفہ میں ابر آپ كو میرے سبرد کر دیا » 
تو میں اس کے لیے پشت بن جانا بون جس كا وه سہارا ليا 
ے اور اس کے لے عصا بن جاتا بول جس وہ تھامتا ب - 

اگر تو وقفر میں مجهر پکارے تو وقفے سے خارج ہو جاه 5 


ک7 5 ۰ و 9 
اور اکر تو وقفے میں وقوف کرے تو بھی وقفى سے خارج 
ہو جاے کا ۔ 


صاحب المواقف نے پوری کناب اسى مغلق انداز میں لکھی 
ے۔ مطلب اس كا یہ ے کہ ”وقفہ“ نفرى 7 کی اصطلاح میں 
وه مقام ے جہاں پہنچ كر سالک اپنی خودی سے نكل کر خدا 
میں زندگی بسر كرتا ے جس طرح مبچھلی پانی میں ريتى ے » 
اور من و تو کا قصّہ ختم ہو جاتا ے » دوق باق نہیں رہتیء 
جس طرح لوبا آگ میں پڑ کر آگ ہو جاتا ب ۔ نفری" ى 
اصطلاح میں وقفه کا معانى مدت زمانی نہیں ے جو معروف ے 
جمس ہ مکہتے ہیں کہ میں کچھ وقفہ کے بعد یہ كام كرون کا 
بلکہ وقفہ کا معنلی ے سالک کا ذات باری میں وقوف يا 
قیام كرنا ‏ یہ وقوف یا اصطلاحى وقفہ ہی نفترى” کے فلسنے 
میں معراج انسانی سے - اس کے اوپر کونی مقام نہیں ے ۔ اب 
آن کے الہامی جملے کا مطلب لکھتا بون : اگر سالک خدا کی 
ذات میں قاع يا واقف بوك کے بعد بھی اس پکارتا ے لو 
وه واقفة نہیں ے کیونکہ اس کا مطلب یہ ے کہ خدا میں 
نہیں ے » آس سے دور ے ورله بركز نہ پکارتا - کوئی جهلی 
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ان وت 


9 


کک 


ر اقبال5 2 اسى نكر كو يون بیان کیا ے : 


۳۰۸ 


پانی میں ره کر پانی کو نہیں يكار سكتى کیوں ؟ اس لیے کہ 


وه تو خود پاق بن ے ۱ 


اسی طرح واتف » خدا میں وقوف 
کرتا حت آکر وه يب خیال کرت که مس حالت وقفہ میں 
وقوف کر ربا پون تو اس کا مطلب یہ ے کہ وه خدا میں 
واقف نہیں ے - اس کے دماغ میں خدا کا تصور نہیں ے بلکه 
وقفہ (غير خدا) كا تصور ے اور يم تصور منانی" وقوف ے - 
وقنے میں نہ ثبت (ثبوت) ہے نه حو ہے ؛ ذه قول ب نه فعل 
لب » نہ علم ہے نہ جہل ے (وقفب متوله" كيف و کم سے 
وراء ے) 

وقنه از قبیل صمدیت ےت جو صاحب وقفہ ے » اس كا 
یر امن باطن سے اور اس کا باطن اس کا ظاپر ے (یعی 
واقف میں دوئی باق نہیں ربتی) - 

شان ديموميت (استقلال) صرف واقف كو حاصل پوی + 
اور 5 صرف دام ہی کی شان ے (بر واقف دام بوتا ے 
اور پر دام واقف بوتا ے) 

وق کو پر علم ا رک يوقا چ (واف پر علم پر ملع 
موا ضاا نکی کی علم كو واقف يا وقفے کی اطلاع نہیں 
بو سكتى - 

عو ھی ات ا ره ساته وقوف نہیں كرتا » تو وه ره 
علاوه پر شے میں وقوف كرتا ے (غیں* الله میں كرفتار رہتا 


1 2 7 
ے اور مام ابل دنیا غبر* الله ہی میں سركردان رہتے ہیں) 


كان کیا شے ے ؟ انداز بیان ہے 
خضر کیوں کر بارع ؟ کیاابٹاے ؟ 
اكر اہی کے ”دريا کہاں ے ؟“ 


وہی اصل مکان و لانکان ہے 
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.بد واقف ہعیشہ اواخر پر نظر رکهتا ے » اوائل كو اس پر 
قدرت حاصل نہیں بو سکتی (وه یہ نہیں دیکهتا ے کہ مبری 
ابتدا كيس ہوئی بلکہ یہ دیکهتا ے کہ ميرا انجام کیا ہوگا)۔' 


"۳ 0 5 ۶۶7 5 5 7 
2۴1 وقفہ » واتف كو دنیا اور عتبی دونوں کی غلامی سے آزاد 


کر دیتا ے ۔ 
++ صللوة واقف پر فخر كرق ے » جس طرح مسافر صالوة بر 
فخر کرتا ے ۔ 


م بد کوئی شر ميرى معرفت حاصل نہیں کر سکتی ۔ اثر کسی حد 
تک ہو سكتى ے تو واقف کو ۔ 

ہم م واقف » حکم بشریت سے قريب قريب بالاتر ہو جاتا ب ۔ 

مع وقفے میں ہر شر کی قدر ساقط ہو جاق سے - نم وقفه کسی 
شم سے متعلق ہوتا ب اور نہ کوئی شے وقفر سے کوئی 
علاقہ رکھتی ے ۔ 

ہم۔ وقفے میں واقف کو آس نم سے تساتى ملتى ے جس کے لے 
آس نے وقوف کیا ے اور آس شی“ کا بدل متا ے جس کو 
چهوژ كر آس نے وقوف کیا = (واقف كو ذات باری سے 

١ 
تسلّى ملتى ے اور غير' الله سے مفارقت  نعم البدل‎ 
- مل جاتا ے)‎ 

۲- وقفه » رؤيت بارى كا دروازه ے - جو حالت و قفي میں ه 
جھے دیکه سکنا سے اور جو مجهر ديك ليتا ے وانف 
ہو جاتا ے - مگر جو جھے نہیں دیکھ سکنا واٹف بی نہیں 
بو ۴ 


م+- واقف نعاء سے متاتذذ بوتا ے مگر نہیں ہوتا ۔ اور ابتلاؤں سے 


خرد سندوں سے کیا پوچهون کہ ميرى ابندا کیا ے 
که میں اس فکر میں رہتا بود ميرى انتہا کیا ے (قبال”) 


| 


2 


۳. 


آ سس 


رود 


- 


۳۱۰ 
متالم بوتا ے مگر نہیں بوتا (نشری کی عبارت كا لفظى ترجمه 
یہ ے که "واقف نعم میں سے کهاتا ے مگر نہیں کهاتا 
اور ابتلاء میں سے پیتا ے مگر نہیں پیتا*" میں ے مطلب لکھ 
ديا ب که اس ى نظر میں نعمت اور ابتلاء يا خوشی اور غم 
دوتون یکسان ہو جاے بين) - 
میں ۓ واقف کے سشاہدے كو اينى عصمت کی عظمت سے 
مزوج (وابستى) كر دیا ے اس لیے وه بر شے سے نفور بوتا 
ے اور کوئی شے اس سے موافقت نہیں کر سکو 5 
اگر واقف کا دل سوعل (غیر" الله) میں بوک تو وه واتف نہیں 
ہو سکتا » اور اکر سوعل (غير) اس کے دل میں ہوگا تو وه 
ثابت (مستقل) نہیں ہو سکتا ۔ 
واقف , کل علم اور کل حکم ہوتا ے اور صرف واتف پی ان 
دونوں کو اپنی ذات میں جمع کر سکتا سے ۔ 
واقف کی نظر میں علاء مستند نہیں ہیں اور علاء کی نظر میں 
واقفلٰ مستند نہیں ہوتا۔ 
واقف مخلوقات کے ”قرب سے بعيد بوتا ب اور ان کے علوم 
سے حتجب بوتا ے - 
اگر تو _ن مس ه ساته وتف (وقوف) کیا ے تو غير تيرك 
لیے حرام ے » اس میں داخل نہ ہونا ۔ آگر تو ايسا کرے كا 
تو مجھ ہے دور ہو جائۓ گا ۔ 
واقف » مؤ من (امين يا معتمد) بوتا ہے اور ممن ختزن 
(صاحب خزانہ) ہوتا ے ۔ 
میرے وسیلے سے وقوف كر لیکن وقفے کے ذریعے سے » ميرا 
مقابلہ (سامنا) ست کر » کیونکہ اگر میں اينى ثناء » جو ميرى 


طرف راجع ے » تجھ پر ظاہر کر دود 2 اور اپنا علم جو | 


| 


FHI 


میرے علاوه کسی کے شایاں نہیں ے تجھ پر واضح کر دود 
تو کونیت ( کیفیت بستى) اوَلیشت کی طرف لوٹ جائۓ گی » 
اور الت د.عومیتت (بمیشگ) کی جانب رجوع کرے گی ؛ 
انوا یک ےھ اس ےا و مگ ےگا اور له ای ع 
معلوم » اس کے علم سے غائب ہو سک ےگا - پھر تو جهر ديكو 
لے گا ۔ گویا تو الحق کو دیکھ لے کا جس میں کوئی وقوف 
نہیں ے - پھر تجهر اس کی معرفت حاصل ہو جاۓ گ اور 
كو سیر نہ ہو جس تو طے (عبور) کر سک - 

وین وات لی ظا موا کے کم وه کی کرم ماع کی 
ضائع (فنا) کر ديتا ے - وه کسی موجود شے سے منقسم 
نہیں ہوتا اور مشہود کی طرف منعطف (مائل) نہیں ہوتا - 

۸۔ جو واقف نہیں ے وہ معلوم كو تو دیکھ سکتا ے مكر علم 

"قو ان دیکه سکتا اور بیداری اور غفات دونوں اس کے لیے 
حجاب بن جاق ہیں - 


2 


۳۹" خسن واتف کو اپنی طرف بائل بیس کر سکتا اور روع 

(خوف) اسم خوف زده نہیں کر سکتا - میں اس کے لے کافی 
۰ بول (جھ ہی سے محبت كرتا سے اور جھ ہی سے ڈرتا ے) اور 
| وقفہ اس کی حد ے - 


مد اگر مين اپنے آپ كو آس سے اس شر مين پوشیدہ كر لون 
حفن 3 شهادت كوق شاہد ديتا ب تو وه مہرے فقدان کے 
كرتا - 


اعت ہر شے واقف کے سامنے مہوت ہو جاق ے اور واقف صمود 
(صمدیت) کے سامنے مبہوت ہو جاتا ے ۔ 


؟م- وقفہ » معرفت کی روح ے اور معرفت علم کی روح ب اور 
علم حيات کی رفح ے د 
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نم - 


-۵ ۰ 


۵۱ 


-۵۳ 


۷۳ 


بر واقف عارف بھی بوتا ے مگ رکوئی عارف واقف نہیں ہوتا۔ 


مام واقفین میرے ابل ہیں اور مام عارفين ميرى معرفت کے 


ابل ہیں - 

مبره ابل اساء ہیں اور ابل معرفت وزراء ہیں ۔ 

وقنے کے لے وه علم ے جو وثفه نہیں ے اور معرفت کے 
لے وه علم ے جو معرفت نہیں ے - 

واقف كا جسم تو س سکتا ے مگر اس كا قلب نہیں مس سکتا ۔ 
مدعی (منافق) پر شے میں داخل پوتا ‏ اور دعوے (نفاق) 
کے ساته اس میں سے بابر نكل آتا ‏ اور خبر دیتا ب 
(اعلان كرتا ے) که میں اس میں داخل ہو چکا بون لیکن 
اس مس وتفہ نہیں کیا (مگر سچی بات یہ ے كم) وه لہ 
داخل ہؤا نم بو سكر گا » نہ اس نے اس کی خبر دی سے لہ 
قيض سک كات 

اگر وقفر (ى حالت) میں تو کسی سہارے پر بوكا تو آس 
سہارے کے بارے مين میرے نكر سے ڈرتا ره (مين آس کو 
فنا كر دون کا) - 

وقنہ اپنے ماسوول کی نف یکر دیتا ے جس طرح علم جهالت ک 
نفی کردیتا ے۔ 

تو واقف سے جو شئی بھی طل ب کر ه گا ؛ حاصل کر لے کا 
لیکن تو واقف کو کسی شی میں تلاش كرك گا تو حاصل 
نہ کر سکے گا ۔ (واقف کے پاس ہر شی ے مگر واقف کسی 
شی مين نہیں ے) - 

صبر » وقنے کے علاوہ ہر شبی سے بالاتر (افضل) ے ۔ صرف 
وقفه صبر سے افضل ے ۔ 


جب بلاٴ (آزمائش) نزو لکرتی ہے تو واقف کے قريب ہے 
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۳۔ 


AF 


۳۳ 

بوكر گذر جاتی ‏ لیکن عارف کی معرفت اور عالم کے علم پر 
نازل ہو جاق سے - 

واقف ائتلاف:(موافقت) سے اسی طرح بابر نكل آتا ے جس طرح 
اختلاف سے - 

وقفہ میرا يد طامس (مٹاے والا پاته) ے وه جس شثى پر آتا 
ب أس مٹا ديتا ے اور جو شئى آس کا ارادهكرتى _ب (اسكى 
طالب ہوتی ے) اس سوخته کر دیتا ے - 

چ وکسی هی کے علم سے آگه چ تو اس جا علم اس هی 
عم رض کرد کا اعلان (ایذان) ہے 

وقفء مبرا جوار (ٴقرب) ے لیکن میں قرب کا غير بون - 
عارف کسی واقف کی قدر و منزلت سے آکاه نہیں ہو سکتا - 
وقفہ معرفت کے لير _عنزله" عمود (ستون) ے اور معرفت علم 
لك حق میں ستون ے - 

وقف کسی سیب (غلت) سے متعاق نہ ہوتا اور لہ ہب اس 
اگر کائنات میں کونی شئی مره شایان شان (ميرى پسند 
کے قابل) ہو سکتی _ي تو وه وقفہ ے - اور اگ رکوی شئی 
میرے متعلق خبر ده سكتى ے تو وه بھی وقفه ہی ے - 
جس معرفت میں وقفہ نہ ہو وه جهل ی طرف راحع ہو جاتی 
- 

وقذہ ميرى رع ہے وہ جسے اٹھا لے مجھ تک پہوچ جاتا ے اور 
جسے وہ نہیں اٹھاتی وہ اپنے آپ نک يهو جاتا ے (مجھ تک 
نہیں پہنچتا) - 

میں تو صرف اس قد رکہتا بون ای واقف ! وتف کر اور 
اے عارف ! معرفت مال گرا کے 


| 
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و- خوش آں راہ ی کہ ساماۓ ندارد 


FYE 
علم معرفت کی طرف رہن) نہیں ہو سكتا اور معرفت وقنے کی‎ 
- طرف رہن نہیں ہو سكتى اور وقفہ میری طرف رہن نہیں ہوسکتا‎ 
- عالم غلام ے » عارف مكاتب ے » واقف حر (آزاد) ے‎ 
- واقف فرد (#رد) بوتا سب » عارف مزدوج بوتا ے‎ 
عارف عالم بھی ے معلوم بھی ے مگر واقف عالم ےج معلوم‎ 
- نہیں سے‎ 
واقف » علم » عمل اور معرفت تينون کا وارث بوتا ے مكر‎ 
- اس کا وارث الله کے سوا كوى نہیں بوتا‎ 
علم معرفت میں سوخت (فنا) ہو جاتا ے اور معرفت وتف میں‎ 
- سوختہ ہو جاتی ے‎ 
واقف کے علاوه ہر شخص کے ياس ساز و سامان بوتا ب اور‎ 
"- پر ساز و سامان والا سپزوم (شکست خورده) پوتا سے‎ 
وقفه ایک تعين سربدی  جس ىكوق ظن (راے يا قياس)‎ 
172 بار نہیں پا‎ 
عارف » واقف کے بارے مين شک کر سکتا ے مگر واقف کو‎ 
عارف کے ستعل قکوئی شک نہیں ہوتا (واقف شک ہے بالاتر‎ 
- بوتا ے - آسے یقین كا م‌تبه حاصل بوتا ے)‎ 
وتنے می ںکوئی واقف (موجود) نہیں پوتا وگرنہ وه وقفہ ہیں‎ 
سے - اسى طرح ح معرفت میں کوئی عارف نہیں پوتا » ورنه وه‎ 


معرفت نہیں ے - 


جو واقف نہیں اس کی معرفت بھی بالغہ (واصل الى الحق) 
نہیں ہے ۔ اور جسے معرفت حاصل نہ ہو اس کا علم اسه کوئی 
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ہے۔ عالم اپنے علم کو تو ديكهتا ے مگر معرفت کو نہیں دیکھ 

سکتا ۔ اور عارف اينى معرفت كو دیکھتا ب مگر جھے نہیں 

دیکھ سکتا ۔ واقف مجهر دیکھتا ب اور (جهر دیکھنے کے بعد) 
کس یکو (ماسوعل کو) نہیں دیکهتا ۔ 

و وقفه مرا علم ے جو واقف کو اپنی يناه میں لے لیتا ب لیکن 
جو میرے علم کی تالف تکرے اس کونی پناه نہیں مل سکتی 
(الوقفة علمى الذى *يجير ولا ”يجار عليه) - 

ہے۔ وقفہ » ہر عارف کے سانه مہرا میثاق ہے خواه ۳ اس كا عام 
ہو يا نه ہو ۔ يس اگر اس اس کا علم ہوگیا تو وه معرفت سے 
نکل گیا اور وقنے میں داخل ہوگیا › اگر اس کا علم لہ 
ہو سكا تو اس فى معرفت اس کی حد سے متزج (وابستى) 
ہو جاق ے - 

وے۔ وقفه ميرا نور ب (جس کے ساتھ تاریی نہیں رہ سکتی) تاریی 
اس کے پاس نہیں پھٹک سکتی ۔ 

۸۰ وقفہ صمود! ے اور صمود د.عومیت ے اور دعوميئت کے سا تھ 
حدوت قائم نہیں ہو سکتا - 

١ہ۔‏ حقيق تكو واقف کے سواکوئی نہیں دیکھ سکنا (اس کا ادراک 
نہیں کر سکتا) ۔ 

۸۳ وقفہ "قرب و ”بعد سے وراء ے - معرفت "قرب میں ب » اور 
قرب ”بعد سے وراء ے - علم 'بعد مين ے اور وبی اس کی 
حد ے - 

٭ہ۔ عارف اپنے عام کی حد دیکھتا ے مگر واقف حد سے وراه 
ہوتا ب - 


۱ 0 2 
وب صمود يا صمدیت الله ی صفت سے (الله الصمد) صمد کے لغوى بعی لھوس 
مک لاب جس می ںکوئی شی" داخل نہ ہو سکے - 
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واقف » معارف کی نف یکر ديتا ے جس طرح خواطر (خيالات) 
کی نف یکر دیتا ے - 
اگ رکوئی شی“ حد سے منفصل ہو سکتی ے تو وہ واقف ے ۔ 
علم نہ معرفت کا متحمل ہو سكنا ے نہ اس پر ظاہر ہو سكتا 
ے اور معرفت نہ وقفر کی متحمل ہو سکتی سے نہ اس پر ظاہر 
ہو سكتى ے - 
عالم ابر علم کی خبر ديتا ے » عارف اپنی معرفت کی خبر 
دیتا ے اور واقف ميرى خبر دیتا ے - 
عالم اواس و نوابی کی خبر دے سکتا ے اور اس کا علم ان 
ہی میں منحصر ے - عارف ميرى صفات کی خبر دیتا ے اور 
اس کی معرفت ان ہی سے متعلق ے ۔ لیکن واقف ميرى خبر ديتا 
ے اور مجه ہی میں اس کا وقفہ (قیام) منحصر ے - 
میں بر شی" سے اس کی ذات (اس کے نفس) سے بھی زیادہ 
قريب بون اور واقف بر شی“ کے مقابل میں جھ سے قريب تر 
سر تا 
اگر عالم میرے بعد کی رؤیت ہے خارج ہو جات تو جل 
جاۓ اور اگر عارف میرے "قرب کی رؤیت سے خارج ہو جاے 
تو جل جاۓ اور اگر واقف مہری رؤيت سے خارج ہو تو جل 
جاۓ ۔ مطلب یہ ے که اکر عال مكو ميرا “قرب حاصل بو جاے 
تو وه ا سكيفيت کا متحمل نہ ہو سکے گا ؛ فنا ہو جاک اور 
عازف ر ے "قرب سے روم ہو جال تو وه اس کیفیت کا مل 
نی کر کے گا» فنا ہو خان کا اور اگر واقف مجه سے جدا 
ہو جائۓ تو وه میری جدائی کی تاب نہ لا سکے گا اور آتش فراق 
میں ج لكر ختم بو جاے گا - 
جو کچھ عارف دیکھتا ے واقف بھی اس دیکھ سكتا ج اور 
ابس اس کی معرفت بھی حاصل ہوتی ے - اسى طرج جو کچھ 
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۴۹ 
عالم دیکھتا ے عارف بھی دیکھ سکتا ے اور اسن اس کا علم 
وی ان ونا کے نے 
علم ميرا حجاب ے » معرفت مبرا کلام ے » وقفه مرا حضور 
پچ 
واقف تغیئر سے متأثر نہیں ہو سکتا اور آرزوئیں اسم متحرک 
نہیں کر سکتیں ۔ 
واقف کی حكومت اس کی خاموشی ے » عارف کی حکوست 
اس کا نطق ے اور عالم کی حکومت اس کا علم ے ۔ 
وثفه قبل و قال سے وراء ہے (بذریعہٴ الفاظ اس کی كيفيت بیان 
نہیں ہو سكتى) اور معرفت قیل و قال کی الها ے ۔ 
وقف میں ہر فرق (امتیاز) غرق ہو سكتا ے - 
واقف کا قلب میرے قبضے میں ے » عارف کا قلب اس کی 
معرفت سک قبضے میں ے ۔ 
عارف صاحب قلب بوتا ے » واقف صاحب رب بوتا ے ۔ 
واقف صفت کون (بستى) سے عبور کر جاتا ے - بستى كو 
اس پر قدرت نہیں ے - 
واقف کسی شیٴ میں قرار نہیں پکڑتا ۔ عارف فقدان شی' میں 
قرار نہیں پکڑتا ۔ 
واقف کون (عالم رنگ و بو) میں قرار نہیں پکڑتا » اور ہ 
”یق شی“ يا پستی اس میں قرار پکژ سكتى ے - 
سب چیزیں ميرى (ملک) ہیں اور جو شى' میری ب وه أن 
اشیاء ہیں سے ے » جن كا وقفہ (قیام) ميرى ملک ے (میں 
الحی اور القیوم ہوں) - 
وه ) غالم مشود ک لئے منزلہ* آگ ے اور معرفت اس 
سك حق میں بمنزلہٴ نور ے - (کائنات میرے جلوے کی تاب 
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نہیں لا سکتی اکر میں متجلّی ہو جاؤں تو ساری کائنات آسی 
طرح جل کر خاک ہو جاۓ جس طرح كوه طور ريزه ریزہ 
پو ا تها - 

e‏ وثفه صرف ممه ہی كو دیکهتا ے باد عارف جھے اور اپنے آپ 
دونوں کو دیکھتا ے (وقنے میں من و تو کا امتیاز خم 
ہو جاتا ے) ۔ 

وی او وقفہ » وقفر کا وقفہ ے » معرفت کی معرفت ے » معرفت کا 
علم ے » علم کی معرفت ے » له معرفت ہے لہ وقفہ - 


ہ, رہ عارفوں کے لیے صرف ميرى خبریں ہیں مگر واقفوں کے لیے 
ميرا چہرہ ے۔ (یہ لفظی ترجمه ے » مطلب یہ ے که عارفوں 
کی رسائی بيرى صفات تک ے - واقفوں کی رسائی میری ذات 
ت ےا 


مخاطبه" پنجاه و ششم 


ر يا عبد من شهدی رای كبريأى من الآيات فخشع لى و هن غير 
بادیات » و خضع لسلطانی و هن غير مسلطنات » هنالک اذا وتف ق يوم 
الجمع صحبته ق الاموال , کا صحبنى من وراء الاستار وارسلت الاك اق 
الزلزال » ثثبت بی على کل حال : 

9 اے بندے ! جو ميرا مشاہدہ كرتا ے وه منجمله" آياث ميرى 
عظلمث و کبریاء كو ديكهتا ے اور میرے سامت خشوع 
(فروتی) کا اظهار كرتا ے اور وه (آيات) ظاپر نہیں ہیں اور 

رے ہلل زی عارف جابی" اور صوفیاۓ فائعة و مت تزع ابید کے 
خوشه چی نظر 2-1 ہیں ۔ چنانچه روبى” ۓ اس شعر مين نفترى” ہی کے 
سملک کو واضح لیا ے : 
می کی لايق داقو جیع امود اسر ففف 
خوش و فارغ ز خیالات پریشان » من و تو 
(دیوان شس تبريز) 


| 


۳۱۹۰ 

میری قدرت کے سامت خضوع (عاجزی) کا اظهار كرتا ب اور 
وه صاحب قدرت نہیں ہیں - يهال جب وه یوم جمع میں وقوف 
رتا ے تو میں اس کے اپوال (هول یا خوف) میں ء اس کا 
ساتھی ہوتا ہوں جس طرح وه حجابات سے وراء ہو كر ببرا 
ساتهى پوتا ے ۔ اور قدم ڈگمکاۓ کے وقت میں آسے ثبات 
عطا كرتا ہوں - پس ميرى بدولت وہ پر حالت میں ثابت اور قائم 

رہتا ے - 

۲ جو شخص بھی ببری عطا كرده اعمتون کو اپنے نفس کے کفر سے 
حفوظ رکھتا ب اور ببره معارف کو اپنے جہل کے میلان ہے 
حفوظ رکھتا چ اور ميرك ذكر کو ؛ جب وہ میرا ذكر كرتا 
چ ؛ اپنی طبیعت کے غلے سے حفوظ ركهتا ے وه اپنی جات 
کے لیے يجمه سے عہد حاصل کر لیتا ے اور کل (بروز قياست) 
میرے ياس مایت معزز مقام میں ہوکا ۔ 

۳- جو شخص میرے جعل (فعلِ تخلیق يا حکم) سے دور ہو جاره 
بغير اس بات کے کم وه (ميرا حكم) انس دور کرے » تو وه 
شخص مھ سے متصل تو ہو سکتا ے مگر واصل نہیں ہو سکتا- 

مد ضد م‌تفع نہیں ہو سکتی جب تک اجل (ثمره) تفع لہ 
بو جاۓ اور مره تفع (دور) نہیں ہو سكتا جب نک غیبت 
نفع لہ ہو جات - 

۵- جو ميرا مشاہدہ نہیں کر سکتا اس ' اس کا عام کوئی نفع نہیں 
دك سكتا اور نہ وه دائرة جہالت سے بابر نكل سكتا ے (نہ 
اس کی جہالت كا ازاله ہو سکتا ے) ۔ 

-٦‏ مت خواہش كر کہ ملاعة (موافقة) يا منافاة (غالفت يا اختلاف) 
کے ذریعے سے تو محنجب (مجھ سے دور) بو جاۓ ؛ کہونکہ 
کوق شی" کہ مج جه ہے عتجب کر سکتی ےا نہ واصل 


-١‏ راقم الحروف کی بورى زندگ اس قول کی صداقت پر شاہد عدل ہے۔ 
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تچ 


هی 
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TA 
كر سکتی ے - دراصل میں ہی حاجب (موجب حجاب) اور میں‎ 
ہی موصل (باعث وصال) ہوں - وصف اور صفت » یہ طريق ہیں‎ 
آن اشیاء کی شان جعولیت میں » ج ن کو میں نے ظاہر کیا ے۔‎ 
وه آن سے واصل ہو گیا جو آن کے ذریعے سے جوڑتا ب اور‎ 
حو ان کے ذریعے سے محجوب بوتا سے وه آن سے محجوب‎ 
نہن وتات‎ 
جو مره ذریی سے ميرى بعرفت حاصل كرتا ے تو اسم‎ 
ایسی عتہ اور کال معرفت حاصل ہو جاتی ے کہ پھر وه‎ 
شخص ابد تک ميرا متكر نہیں ہو سکتا ۔‎ 
اگر میں تبرت لير اپنی یاد کے دریچوں میں سے کوئی درم‎ 
كهول دون جو تبرى پر ضرورت کے لے کاف ہوگا اور ہر‎ 
حال مين تیرے ساتھ رب گا تو پھر تجھے دنیا مين کسی‎ 
شم ی ضرورت باق نہیں ره گی » جس طرح اس شخص کو‎ 
ہر وقت بر شر کی ضرورت ربی ے جو اپنے آپ کو ستغی‎ 
سجهتا سے (ابنی ذات کو اپنی ضروریات کے لے كاى سمجهتا‎ 
ے) اور تو کسی شے ہیں طائیت حاصل نہیں کرے گا‎ 
جس طرح وه شخص حاصل کرتا منت جو اپی ذات کو‎ 
- منتہلٰی سمجهتا ے‎ 
(اے بندے) ميرا ذكر تیه حق میں میری ذات کے انکشاف‎ 
- کیا سبب ہو جائۓ كا اور فاتحمٴ (آغاز) ذكر ؛ یہی معرفت سب‎ 
جب تک میں خود اپ ےک وکسی پر ظابر نہ كرون ؛ وہ 4ے‎ 
نہیں جان سکتا اور جو جھے جانتا نہیں » میں اس کی بات سنت‎ 
- بھی نہیں‎ 
جب تو یہ دیکھے کہ میں سوعل (غیر* الله) کو تجھ سے بش‎ 
رہا بون لیکن تجھے اس سے نہیں ہٹا ربا بون تو مھ سے عالم‎ 
اور جابل کا سوال كر اور امن و خطر کے ذریعے ہے جھ تک‎ 
- وبع چا‎ 
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۳۳ 


۲ جب ذو يه ایکون کہ ہیں نھر سول (غیر“۵۱) سے با رها 
بون مگر سوعل کو تبه سے نہیں ہٹاتا تو ميرى آزمائش سے 
بچ كر میری پناه میں آ جا اور ميرى خفیہ تدر سے جنر 
کے لے مجه ہی سے استعاذه کر - 

٣‏ رت بندون سے کہہ دے اكر تم خدا کو قابض اور باسط (سکیڑۓ 
اور پهبلا_) دیکھ لمتر » تو اپنر انساب (خاندانی شجرود) سے 
بری (ے تعلق) بو جاے اور اپز احساب (خاندانی حالات) 
سے عاری ہو جاۓ - 


ہے آ لام ہو خاق كه قسم ے جھے اپنی فردانيت ى عتٗزت کی اور 
قسم ے مجه اپنی عنزت (عظمت) کی فردانیت کی کہ ہیں 
قابض نہیں بون مگر باسط بول اور باسط نہیں بون مگر قابض 
پون - اگر میں بواسطہٴ خويش باسط بوتا تو تو ميرا عبد 
(غلام) نه بوتا اور اكر میں بواسطه" خويش قابض پوتا تو تو 
مرا عارف له پوتا - 

۵١۔‏ بندون سے کہہ دے کہ اے لوکو ! اکر تم كو اس ی 
معرفت حاصل ہوتی تو تم كبهى اس کا انکار نم کرت - اگر 
۾ سور اڈ كا انکار کر دو » تو اس کی معرفت حاصل 
ہو جاۓ گی ۔ 


٦‏ - جب مين کسی واسطے سے کسی کو اپنی معرفت میں قائم 
كرتا بول تو اس آسی واسطے ہے » معرفت کی حقیقت ہے عو 
کر دیتا بون - تب وه ابا کو جان لينا ب اور اپنے اقرار 
کے مطابق مجھ میں قائم بو جانا ‏ اور اپنے تحقق کے مطابق 
غير کے ساتھ قائم ہو جاتا ب ۔ 


ے ۱- وه لطف جو سوعل اور لاسوعل (غبر و لاغير) کو ثابت (قاغ) 
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را 


- ٩ 


زارت 


TT 


بیرغ ہے 


رھ 
كرتا ے لطف کی مانند نہیں ہے اور وه عدّزت جو سوعل کو 
چ > 
فنا کر ديتى ے » عنزت کی طرح نہیں سے - 
اگر مين تجهر گویائی عطا كرون تو حكمت کی خاطر ايسا 
كرون کا ۔ اور اگر میں تجهر صاست کر دود تو یہ اس لے 
که تو عبرت حاصل کره - 


کوئی شر ميرى ہمسر نہیں ے لیکن پر شے ميرى ہی بدولت 


قائم ے۔ 

اگر تو علم کو دیکھے اور اس ہے اعراض کرے تو كويا 
تو ے ماسویل سے اعراض کیا » خواه وه رضا ہی کیوں 
ا 

اے عبد ! میں الراحم ہوں ۔ گناہ کارون کے گناہ ميرى رحمت 
پر سبقت نہیں پا سکتے (میری رت پمیقه ان 2 کناپرن 
سے آگے رے 5) - اور میں العظم بون » ميرى معرفت پر 
عرمول کے جرائم مستولی (سسلط) نہیں ہو سکنے - 

میں المحسن ہوں ؛ میرے احسانات منکرین کے انکار سے 
محجوب نہیں ہو سکتے اور مين المنعم بون » ميرى نعاء 
غافلوں کی غفلت سے منقطع نہیں ہو سکتیں - 

ہیں المنّان بون » ميرى کرم نوازى شاكرين کے شكر کی 
وجه سے نہیں ے اور میں الوہاب بون» س رکشود کی سرکشی 
جھے بخشش سے باز نہیں ركه سكتى - 

میں الرؤف ہوں ؛ معرضين کا اعراض (کنہ کاروں كا گناه) میری 
رافت کو محدود نہیں كر سکتا - میں العدّواد بالجميل (نيى کے 
ساتھ فيض رساں) بود ؛ لاهين كا اهو رے پروا لوگوں کی 
ے پروائی) مجھے فیض رسانی سے نہیں روک سکی ۔ 
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۳۲۶ 


میں القریب بول » عارنون کے معارف مبره قرب كا عرفان 
حاصل نہیں کر سكت اور مين آلبعید ہوں » عالمول کے علوم 
میرے "بعد کا ادراک نہیں کر سکتے - 

مين ادام بون » ابد ميرى د.عومییت پر مطلع نہیں ہو سکنا - 
مين الواحد بول » اعداد ىج سے شابہ نہیں ہو سکتر - 

میں النظاپر بون لیکن آنکھیں مجھے نہیں دیکه سکتی - میں 
الباطن بون » انسانوں کے ظنون (خیالات » قياسات » اوہام) 
میری ذات کا الال كوي کر سکتر - 

میں الودود بول » خواه تو جھ سے اپنا منم يهير لے مگر مين 
نجھ سے اپنا منم نہیں موڑوں کا - میں الغفور بول » ميرا عفو 
تبره اعتذار (عذر) كا منتظر نہیں رپتا - 

میں الوپاب ہوں » میں جو کچھ کسی كو عطا کر دیتا بون 
پھر اس سے واپس نہیں لیتا مين الُمنیل بون » میں جو کچھ 
کسی کو پہنچا ديتا بول پھر آسے اس سے طلب نہیں کرتا ۔ 
میں المدیل بون » میں جو کچھ کسی کی طرف ستق ل كر دوں؛ 
اسم دوسرا اپنی طرف منتقل نہیں كر سکتا - میں المزیل 
بول - میں جسے زائل کر دول وه مستقم یا مستقر نہیں 
ہو سکتا - 

مس المجيل بول » جسے مس پاٹ دون وه سابقى حالت پر 
ثابت نہیں ره سکتا - اور میں المهیل بود » جسے میں خوفزده 
کر دون ایب کوئی اطمینان نہیں دے سکتا - 

میں الممیل يون » جسے ہیں اس کی جگہ سے بلا دون اسم 
کوئی اس جگہ قائم نہیں کر سکتا - میں المقيل ہوں » حم 


سے سنا 


آٹھا کر کھڑا کر دون اسے کوئی كرا (چهاژ) نہیں سکتا ۔ 
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نم ۳ 
سم پر شے سے وبى چمز طلب کی جاتی ے جو اس مين ے - میں 


الفرد المنفرد ہوں اس لیے میں "کسی شے میں سے نہیں سول 


جو کوئی ثم مجهر طلب کر سکے اور نہ مين کسی شم کی 
بناء پر بون جو كو شر مره ساتھ متخصص ہو سکے 


(جسے میرے ساتھ کوئی خصوصيت حاصل ہو سکے) - 


لا كد بن 
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فصل ششم 
طاؤس الفقراء ابو نصر السراج" 


(متوفی ۳۸ھ) 

سوام حيات : 

سراج” کی زندق کے حالات بهت كم دستياب بو سکتے ہیں - صوفیه 
کے قديم ترين تذکره نگارون ۓ اپنی تصائیف میں ان کا ذ كر هی کیا 
سے مث ابو عبدالرحان السلمی _ ۵ اپنی تاليف ””طبقات الصوفیم؟؟ مس ان کا 
تذکره دلج مان کا تار ہم اس كمى کی اوھ بط ای ری اا 
”تارج الصوفیہ“ میں پورا كر ديا ے ۔ ”تذ کرة الاولیاء““ میں پهلی ستيه 
ان كا ذكر ملتا ے - اسى کو بيش نظر رک ھکر جامى” _2 ”نفحات الائیں“ 
میں ان كا ذكر کیا سے ۔ ان کے بعد ذبی ے ”تارج الاسلاہ“ 
مس ؛ ابو الفلاح عبدالحی سے "شذرات الذیپ»» میں اور داراشكوه 0 
"سفینة الاولیاء)) میں کر گیا سب - ذبی ے صرف اس قدر لکھا : 
”'عبداللہ بن على بن بن يحيلى ابو نصر الستراج الطوسی 2یصت کتاب اللمع 
سے عتر التخلدی » ابوبكر عد بن داؤد امدق اور احمد بن چد السام سے 
علم تصوف حاصل کيا“ - سلمى 2 یہ لكها ے کم ”ابونصر سمراج” * زاہدوں 
کی اولاد میں س سے تھے اور اپنے وطن میں فتوّت کے لحاظ سے سقبول تھے » 
لسان القوم تھے » اور علوم شريعت میں مابر تھے اور اپنے زنايت ی مشالخ 
صوفیں کے فقیں تھے“ ۔ 
ابو نصر عبدالته بن على بن مد بن يحيلى الستراج" ء طوس کے باشندے 
تھے - انھوں ے حعفر التخلدی" ابؤبکر ند بن داود اد" اور احمد إن 


۳۲۵ 
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۳۲۹ 
مچد السا سے تصوف کا علم حاصل كيا ‏ ان کا خاندان زبد کے لیے مشهور 
تھا - ابو نصر بہت راسخ العقیده ستئی تھے - انهود 2 شرعی علوم كو 
اپی تصنیف کی پنیاد بنایا - شریعت کے علاوه وه طريقت کے بھی ماپر تھے 
اور طبقبٴ صوفیه میں علم تصوف کے مستند شارح تسلم كير جات تھے 
اور اپنے ہم وطنوں میں فتوت (ایثار اور شرافت نفس) کے لے مشهور 

تھے ۔ رجب مامه میں وفات پائی - 

فارسی تذکره نگارون 2 لکها _ي کہ ان کا لقب ”'طاؤس الفقراء»» 
تها - کاب اللمع کے مطالی سے بعلوم بوتا ے که انھوں نے دنیائۓ اسلام 
کے اکثر بڑے شپرود كا سفر کیا تھا اور وہاں کے صوفیوں سے 
تبادلہٴ خیال بھی کیا تھا ۔ ان شہروں میں بصره » بغداد » دسشق ؛ رسله » 
انطا كيى» تاثر » اطرابلوس » رحبت مالک بن طوق ء قابره ء دمياط » بسطام » 
نستر اور تبریز خصوصیت > ساتھ قابل ذکر ہیں - انهون 2 بپت كم 
لوكون كو اپنا ميد بنایا - ان کے سریدوں مس سے صرف ایک سید کو 
شہرت حاصل ہوئی جن کا نام ابو الفضل بن الحسن سرخسى” نها جو ابوسعيد 
ابن ابى الخبر” کے شيخ طريقت تھے ۔ 
10-2 ے كتاب اللمع میں لكها ے که میں ۓ یہ كتاب ایک دوست 
کی التجا پر لكهى ے (جس کا نام انهود ے ظاہر نہیں كيا) اور میرا 
مقصد یں سے کہ تصرف کے صحیح اصول و قواعد کی وضاحت کر دود 
اور یں ثابت كبر دون. که یه 'اضول کاب و سشته سے مطابقتِ امہ 
ركهت ہیں اور اتباع رسول” و صحابء# ان کی غایت ے ۔ (ماخوذ از دیہاچہٴ 
کتاب اللمع از پروفیسر تكلسن) - 


شيخ فرید الدين عطار” ۓ تذكرة الاولیاء میں لكها ے کہ ”شيخ وقت 


ابونصر سر اج 7 کے محاسن حد بیان سے فزوں تر دين - فدون علم میں 


3 السا کتابت کی غلطی ے - دراصل یہ لفظ ”السالمی““ ہے اور اس سم 
ابوالحسن احمد بن كد بن سالم مراد ے - يه بزرگ منراج کے اساتذہ میں 
سے تھے - 
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۱ ۳۲ 
کامل تھے ۔ ریاضت اور بعاملات میں شان عظم رکھتے تھے - حال و قال 
اور تشریج كات مشائخ میں آیت تھے - 
ان کا قول ے که عشق وه آگ ے جس سے عاشقول کے قلوب 
1 
مشتعل ہو جاتے ہیں اور "مادون اللہ“ جل كر خاکستر ہو جاتا ے ۔ 
نيز فرمایا ”نيت خدا کے ساتھ ہوتی ے ء خدا سے ہوتی ے اور خدا 
کے لیے بوتى ے - ماز میں جو آفت بھی نمازی پر وارد بوتی ب اس کا 
سبب خرایی" نيت ہی بوتا ب ۔“ 
نیز فرمايا ”ادب کے اعتبار سے آدمیوں کی تین قسمیں ہیں : 
() ابل دنيا جن کے نزدیک ادب سے مراد فصاحت و بلاغت ؛ 
حفظ علم و رسم و اسم باه بلوک و اشعار عرب ے (اسے 
عرف عام میں اديب کہتے ہیں) - 
() ابل دين جن کے نزدیک ادب › تادیب جوارح وحفظ حدود 
شرعیہ و ترک شہوات و رياضت نفس کا نام ے - 
(+) ابل خصوص جن کے نزديك ادب » طهارت دل » ماعات سمر » 
وقاء عهد + نگهداشت وقت ؛ لكوكارى + وقت حضور 
اور مقام “قرب سے عبارت ے“۔ 

(ب) شيخ على ہجویری” ےۓ كشف المحجوب میں دو جگہ 
ان كا ذكر کیا ے (,) ایک جگہ ان کی ایک کرامت کا تذ کره کیا 
سے (+) دوسرى چگه ادب کے لحاظ سے آدمیوں کے تین گروہوں كا ذ کر 
کیا ے ۔ 

(ج) جامى ”7 ے نفحات الانس میں کشف المححوب اور تذ کرڈالاولیاء 
کی عبارتون کو نقل کر دیا ے٤‏ اپنی طرف سے کوئی اضافہ نہیں کیا 
رد 

( د) عزالدین مود کاشانی 2 بھی اپنی تاليف "مصباح الجدایر؟» 
مين دو جگہ سراج" كا ذکر کیا ے (,) ادب کے لحاظ سے انسانود ی 
تين قسمیں اور (م) نيت کی حقیقت اور ابه..” 


| 


كتاب اللمع ى خصوصيات : 

اس كتاب میں مصنف ے تصوف سے متعلق اپز مخصوص نظريات 
اور خیالات بيش نہیں کے ہیں بلكب صوفیاۓ ما سبق کی تعليات کی تشریح 
پر اكتفا کیا ے - انهود نے بہت سے بزرگود اور ان کی تصائیف سے 
استشہاد کیا ے جس سے ہمیں تصوف کے تدریجی نشو و نما کا صحيح 
علم حاصل ہو سکتا ے - انھوں ۓ اس گرانمایں تصنيف میں بہت سے 
ختلف النوع سائل ير مستند معلومات جمع قن فی تی ٭اگرجں 
اسلوب بیان واضح ے مگر پھر بھی بہت سے ستامات ایس ہیں جن سے 


صرف مابرين فن تصوف لطف اندوز ہو سکتے ہیں ۔ 


ایک تو مصنف کا اسلوب اجاإلى ‏ ء دوسره یہ که انھوں 2 
وسيع الذيل عنوانات پر اكثر متقدببن کی آراء جمع كر دی ہیں اور اسی پر 
اکتفا کیا ے - اس لے كتاب اللمع میں بمين صوفیانہ خيالات اور 
عقائد تصوف کا وه تجزیہ نہیں ملتا جو مثلاً ”قوت القلوب» میں نظر آتا ے - 
اک تال ره 


نا گی 


اس بات کو اذ ضح كرتا بون - ستراج نے احوال اور قامات پر 


انیس فصول لكهى ہیں جو ان کی کتاب کے مم صفحات مين آ گئی ہیں - 
اس کے مقابلے میں ابوطالب مکی" ے صرف ایک مقام (توكل) کو پندره 
صفحات میں لکھا ے - تابم جو شخص بھی کتاب اللمع کو پڑے كاوه 
تصوف کے ببادى اصول اور مقاصد سے بخویی آگاہ ہو جاۓ كاب 

اس کتاب کی سب سے بڑی اور نمایاں خصوصيت یہ ے کہ سراح" 
ۓ ایک باب اس موضوع بر باندها ے کہ قرآن و حديث سے صوفیہ کا 
طريق استنباط کیا ے - دوسری خصوصیت یہ ے که ساع اور وجد پر 
ابو سعید ابن العری نے اپنی تصنیف کتاب الوجد میں جن خيالات کا اظهار 
کیا ے ء ستراج" نے ان کا اقتباس اپنی کتاب میں درج کر دیا ے - چونکه 

کتاب الوجد دنیا سے ناپید ہو چکی ے اس لیے ان اقتباسات کی اپمیت 

وافح جد 

ایام غزالی" ے بھی اپنی احیاءالعلوم میں كتاب الوجد سے استفاده 
ین ۱ 
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۳۳ 


تيسري خصوصیت یہ ے کہ سراج” نے "آداب» پر بہت شرح و بسط 
سے لکها ‏ - اتنا مواد تصوّف کی کسی کتاب مين نہیں مل سکتا - 
چوتهی خصوصیت يه ے که سراج* نے اپنی تصنیف کو ایس اشعار سے 
مزين کیا ب جو برحل اور مفید مطلب ہیں ۔ پانچویں خصوصیت یہ ے که 
انھوں ے مام مصطاحاتِ فن تصوف کی شرح درج کر دی ے - چهنی 
خصوصيت یہ که انھوں ۓ شطحياتٍ صوفيه کے چند تموتے پیش کر کے 
ان کی بناسب تاویل بھی لکه دی ے جو عموماً صوفیه میں مقبول ے .. 
ساتویں خصوصیت اس کتاب کی یہ ے که سنراج" ے ان تمام غلط فهمیون كا 
ازالہ کردیا ‏ جو صوفیانه عقائد کے ضمن مين لوكون کے دباغود مين 
جاگزیں ہو كثى تھیں (اور آج بھی جاكزين ہیں) - آٹھویں خصوصیت یہ ے 
که سراج" ے لفظ صو کو صوف (اون) سے مشتق تسام کیا ے حالانکه 
ان کے زمائے میں بہت کم لوگ اس بات کو تسلیم کرت تھے - نوين 
خصوصيت یہ سے کہ 0 ستراج؟ ے اعلی صوفیانہ واردات و مشاہدات 
کی حقيقت کو نسايم کیا ے اور بہت سے صوفیوں کی شطحیات کی تاويل 
بھی ک ‏ مگر اصولى طور پر وه تصوف کو جنید" کی طرح مقید بالكتاب 
و السنة تسام و اف ہیں اور اسی لے انھوں نے پر باب میں ہر مسئلے 
میں قرآن اور حدیث ہے استشهاد اور استتباط کیا ے ۔ انهون 2 اس بات 
ی بھی صراحت کر دی سے كن جو بات کاب آفن سے سے ایت 
ہو جاۓ اس ہر صوق كو بلا چون و چرا قبول کر لینا چا ہے > کیونکه 
اسلامی تصوف کا ماخذ صرف قرآن اور حديث ے - 

اگر ہم ستراج” کے اصول تفسير و تاويل کو تسلم کر لين تو ہمیں 
5 ایک راسخ العقیدہ صوق تسلم كرك میں کوئی تاسل نہیں ہو سکتا۔ 
اس کی ثال دركار ہو تو ان کی پیش كرده تاويل فنا پر غور کر لو 
فنا کا مفهوم فناۓ ذات ذو نہیں ے جيسا بعض صوفیں ے سمجھ لیا کہ 
بنده ذات بارى مين:ضم ہو كر ابنى انفرادی پستی (شخصيت) کو فنا 
کر دیتا ے ۔ بالفاظ دیگر قطره سمندر میں مل کر سمندر بو جاتا ب اور 
اہی الفراديت کو ختم کر دیتا ے -ستراج" کی رائۓ میں فنا کا مشہوم یہ 
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۳۳۰ 
ے که جب سالک › توحید ایزدی کا کامل عرفان حاصل کر لیتا ے 
اور اينى سرضی اس کی مرضی میں گم کر دیتا ‏ تو مقام فنا » پر فائز 
ہو جاتا ے بلکه بقول ستراح" ”فنا اور اسلامی توحید میں منطق ہم آپنی 
يا مطابقت پائی جای ے؟“۔ 

دسویں خصوصيت یہ ے کہ راج ہے اس كتاب مين ان ”مام 
غير اسلامى عقائد مثلاً حلول اور احاد کی بڑی شدت > ساتھ تردید ی 
ے جو چوتهی صدى پجری میں اساعیلیه » قرامطه » باطنيه اور زنادقه 
کے ذریم اسلامی تصوف میں داخل بو كثر تھے ۔' اس کے علاوه سراج 
ہے اس بات کی جگہ جگہ تا کید ی ے کہ تصوف کا مطلب ترک دنیا 
نہیں ے يلكة اتباع شریعت ے - انهون نے اس بات کو بھی واضح 
کر دیا ے کہ ایک صوق اور ایک عام مسلان میں صرف اتنا ہی فرق 
ے کہ صوق » مذہب کے باطنى پہلو پر زياده اصرار كرتا ے اور 


تزکیںٴ نفس کو اركان شریعت کی يجا آوری پر مقدم رکھتا ب - 


١۔‏ جيسا کہ قبل ازیں واضح کر چکا بون ؛ اس]عيليه فرقے کے لوگ حضرت علی/ۃ 
کی الوہیت کے قائل تھے يعنى ان کا عقيده یہ تھا کہ خدا ۓ على میں حلول 
كيا؛ اور بعض کہتے تھ ركم خدا » علی:* کے ساتھ متحد ہو گیا - ان لوگوں 
مث حلول اور اتحاد کے عقید._ه عیسائیون سم مستعار ليم تھے - جب ال لوگود 
ۓ دیکها که صوفیه حضرت علی* كو اپنا روحانی پیشوا تسلم کرت ہیں 
تو انهون ۓ سوچا که اگر ہم تصوف کا لباده اوژه لين يعنى تقیت. کر کے 
صوق بن جائی تو بآسانى ان ساده لوح اور شخصیت برست لوكون کو كمراه 
كر سکتے ہیں ۔ چنانچہ اساعیلیه » قرامطه » باطنيه » اليس فرقوں ۓ جو الوپیت 
علی ٣‏ کے معتقد تھے » صوق بن کر مسلانوں میں حلول اور اتحاد کے عقیدوں 
کے ساته ساته الوبيت علی د كا عقيده بھی شائع کر ديا-اور چولکہ جو پستی ان 
باطنیہ كا معبود تھی وبى بستى ساده لوح سنتی صوفیه کی روحانى پیشوا تھی اس 
لے بزارود صوق باطنیہ اور قرامطہ کے دام پم‌رنگ زمين میں گرفتار ہو گش - 
قرابطه اور باطنيه ۓ *شیخ طریقت»" بن کر حضرت عل ^ کے بارسه مين 
جو غير اسلامی عقائد تاق كير © وام سل اس عقیدت کی بناء پر جو ان 

كو پہلے ہی سے حضرت موصوف کے ساتھ تھی ء آنکه بند کر کے بلا سوچے 
سمجھے قبول کر لیے ۔ 
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۱ وش 
كتاب اللعع کے مآخذع ٠‏ 
ستراج ے اپنی كتاب کی تاليف میں حسب ذیل کتابوں سے استفاده 
کیا ا 
۔ اخبار مكدّى مؤلفه ازرق - 
ہ۔ كتاب المشاہدات مؤلفہ عمرو ابن عثان المکی - 
ہے کاب السو موف انز داز النستاق.- 
م آداب الصللوة مولفه ابو سعيد الختراز5 - 
۵- مولفات ابو تراب النخشبى” ۔ 
و کتاب المناحات مؤلفہ جنید بغدادی۳- 
ے۔ کتاب الوجد مولفه ابوسعید ابن العری" - 
ہہ كتاب معرفة المعارفات مؤلفہ ابراپیم الخواص" - 
9- شرح شطحيات ابو يزيد بسطامی" مولفه جنید بغدادی7 - 
فبرست «ضامين کتاب اللمع : 
- مقدمة الکتاب - اس مين مر ابواب ہیں - 
ف ابواب , تا و اسلام ے تصوف کا رشته اور رابعاب-غدئین + 


فقهاء اور صوفیہ - خصائص صوفید - صوفیم کی تعلبمات قرآن 
اور حدیث سے باخوذ ہیں - 

م ابواب و اور . , لفظ صوق ی تحتیق اور وج تسمیہ - 

م- ابواب ہم تام تصوف اسلام کے باطی هلو كا نام ے - 
تصوف ی مابيت 3 اس کا مفہوم اور ماخذ ت 

۵- ابواب ی , تا م , توحید اور معرفت - 
کتاب الاحوال و المثایات - اس مس ۱٩‏ ابواب پت - 


- ابواب ۱۹ تا ۳ ان ابواب مى احوال اور انات :گی تفصیل 


بان ک_کنی هد 
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وعم 


0 
ے۔ کتاب ابل الصفوة فى الفہم و الاتباع_لكتاب الله عّز و جل - 
اس مين و ابواب ہیں - 
ابواب ,رم تا دم قرآن کے باطنى (مخنى) معانى اور صوفیه کا 
طریقہٴ تاویل و تشس ۔ 
1 ۱ 
ات الاسوة و الاقتداء برسول الله صلى الله علیہ و سلم - اس 
میں م ابواب ہیں - 
اپواب ےم تا .ی : آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم ی 
- ۱ 
تقلید و اتباع - انحضرت صلی الله علیہ وسلم 1 سيرة مہا رکه 
اور حسن سيرة - 
کتاب المستنبطات - اس مين م ابواب ہیں ۔ 


ابواب رم تا وم : صوفیہ کا طريق تاویل و تفر 
قرآن و حديث مع امثلہ - 
0-7 


كتاب الصحابہ رضوان الله عليهم ۔ اس مين ے ابواب ہیں - 


ابواب ہچ تا مب : صحابه" کرام" بھی صوفیه کے لیے اسوة حسنى 
ہیں - حضرات صدیق اکبر ء فاروق اعظم"* ء عثان غنى” » 
على اور اهل الصضّہ کے حالات - 

کتاب آداب المتصوفى ‏ اس میں م م ابواب ہیں - 

ابواب سپ تا رم : صوفیی کے آداب ۰ وضو کے آداب » ماز 
کے آداب + صدقات و زکلوة کے آداب » روزه کے آداب » 
حج کے آداب » مجلس کے آداب » صوفیانہ گفتگو کے آداب ؛ 
کھاۓ پیز کے آداب » ضيافت کے آداب › وجد و حال کے 
آداب + لباس کے آداپ ؛ سفر. که آداب » سوال کے آداب » 
كسب بعاش کے آداب ؛ نکاح کے آداب » خلوت کے آداب ء 
کرسنگی و تشنگی کے آداب » مرض کے آداب » مرشد اور 
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۳۳۳ 
ملد ادات " زياد کے آداب 6 دفسی کے اداپ ؛ 
وقت وفات کے آداب - 
کناب السائل و شاف افاویلهم ق الاجوب, اس مين صرف 
ایک باب ے - عقائد تصوف کے بارے مين بنیادی مسائل 
ع عبات الات بدو علقت موقن سل جرب تی - 
كتاب المکاتبات و الصدور و الاشعار و الدعوات و الرسائل 


اس مين پاچ ابواب ہیں » ابواب ,و تا مو - 


باب , و : صوفیہ ی مراسلت باپمی - 
باب ,و صدور الكتب و الرسائل - 
باب بو : اشعار فى معانى احوالهم و اشاراتھم ۔ 
باب مو : صوفیہ کی دعائیں اور مناجاتیں - 
باب مو : توصية بابمی (وصایا جو ایک ۓ دوسره كو کیں) - 
کتاب الساع - اس میں ۳ ابواب ہیں ۔ باب ىو تا د. ب 
کتاب الوجد - اس مين ب ابواب ہیں ۔ باب ب و تا باب ب. ۔ 
کثاب ابات الایات و الکرانات - اس می پ ابراب سی 
۳ تا موه 
کتاب البیان عن المشکلات - اس میں ۲ , ابواب ہیں و . , تا 
٠‏ - ان ابواب مين مصطلحات صوفيه ک شرح ک كن ے۔ 
کتاب تفسیر الشطحیات و الكت التى ظاپرها مستشنع و باطنها 
صحیح مستقم - اس میں ۲ ابواب ہیں از ,م , تا ٣م‏ ,- ان 
میں شطحیات کی تشرج ى كنى ے - آخری کتاب میں . ۲ ابواب 
ہیں از ۳۳ تا ہم , - ان میں ان غلط عقائد و افکار و نظریات 
کی تفصيل ے جو بعض صوفیہ میں راہ پا گئے - 

۱ خلاصہٴ مطالب کتاب 

یکن کتاب اللمع اپنی گونا کون خصوصیات کی وجه سے اس لائق 
مه كد اس كا مکمل ترجمہ آردو زبان میں شائع کیا جاث تاکہ اس 
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دم تق 

ژماۓ میں جو غير اسلامی (مشرکانہ) تصوف سسل|نوں میں اسلامى تصوت 
کے نام سے مروج ے » اس کا ترياق سہیا ہو سے لیکن یہ كام اس تارج کے 
دائرۂ عمل سے بابر ے اس لے ہم اس ےہا کتاب کے اہم مطالب کے 
خلاصر پر اکتفا گکرے بين - 


۱ 
بسم الله الرحممٰن الرحم 
مقدمۃ الکتاب 
مقدبے میں اس کتاب کے مرتب (ایڈیٹر یا مدیر) ۓ أن پاج اشخاص 
كا تذ کره کیا > حن کے ذریعے سے كتاب اللمع كا متن آس تک پہنچا 
(ان میں سے چار بغداد میں رہتے تھے؛ پانچواں دمشق میں رہتا تها) - ان پانچوں 
رد متن مذكور ابوالوقت عبد الاول ابن عيسلى ابن شعيب ابن اسحٰق 
السجزی الصوق الہروی سے حاصل کیا اور انهون 2 ۵ مھ میں اسے اپنے 
آستاد ابوبکر الکوفانی* سے حاصل کیا » جنهون نے اس اپنے شيخ ابو ٭ 
الخبوشانی" سے حاصل کیا تھا - 
3 سے ۰ ی 
تمام حمد و لناء الله ہی کے لیے ے جس ے اپنے برگزیدہ بندوں کو 
علم و حكمت و معرفت سے سرفراز فرمايا د منابع العلوم تین ہیں : 
۱ 5 
(,) قرآن حکم - (م) احادیث رسول اکرم صلی الله علیہ و آله و سلم - 
(م) مکاشفات اولیاء - 
من ۓ یہ کتاب اس لیے لکهی ہے کہ اس زماےۓ مين حقیی 
صوفیوں کے اصول اور عقائد ی وضاحت بہت ضروری ‏ کیولکه بہت سے 
غيار اور فریبی لوگ صوفیوں کے لباس میں عوام کو كمراه کر رب ہیں ۔ 


تفضيل اہواب : 
باب , : علم تصرف کی توفیح و تشر - صولیه کے اصول الق 
عتائد - علاء و فقہاء کے مقابل دص ان ی حيثيت - اسلامی تصوف قرآن 


اور حدیث ہے مربوط ے ۔ 
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مم 
باب م : محدثين کے طبقات کی تفصیل ۔ نقل و انتقال حديث كا طریثہ - 
احاديث کی شناخت کا معيار اور اس علم مس ان كا درجم“ تخصرص - 
5-5 1 3 2 5 75 2 
احضرت صلی الله عليه و سلم سنت مدلین کے حق مس دعا فرمابى تھی 5 
0 
الله قیامت کے دن ان کے چہروں کو منور فرماۓ - 
باب م : طبقات فقہاء کی تفصیل اور ان علوم ی تصرح جن میں انھیں 
باب م : صوفیہ کا بيان ‏ آن کے نظریات اور اشغال و اعال اور وه 
خصائص جن کی بناء پر انھیں محدثين اور فقہاء پر ترجیح حاصل ے - 
باب ى : صوفبه کے وه آداب و احوال و علوم جن کی وجب سم وه 
دوسرود سے متمیز ہیں -يبلى خصوصيت یہ ے کہ صوفیم ان امور سے تنب 
ربت ہیں جو ان كو آن کے مقصود (الله) سے دور كر دیتے ہیں ۔ 
باب + : دیگر امور کے لحاظ سے صوفیم اور علاء میں فرق علاء کو 
بهی تسلم ے که تمام اسلامی تصوف 0 قرآن و حديث ہے ماخوذ 55-95 
باب ے : آن لوگوں کی تردید جو یہ کہتے ہیں کہ صوفیه عموباً 
ظ جاپل پوت ہیں اور قرآن و حدیث سے تصوف کا ثبوت نہیں مل سکنا ۔ 
باب م : آس اعتراض کی تفصیل جو صوفیر آن لو کون عر خلاف 
کیا کرۓ بين جو تفه فى الدین کے مدعی ہیں - یز اس نکتر کی 
وضاحت که تفقلّہ فى الدین سے کیا مراد ے ؟ 
باب و : اس بات کی تفصیل کہ یه مکن ے که کسی شض 
کو مذہبی علوم میں غير بعمولی درک حاصل بو جاے - ان لوگود کی 
تردید جو اس بات کو تسلم نہیں كرات که مسثل, اس سے پوچهنا چاپیر 
جو اس فن سے واتف ہو ۔ 
باب ٠ء‏ صوف کی وجہ تسمیہ - یہ لفظ ان کے لباس (صوف) سے 


پاپ , ا آن لوگود کے قول کا ابطال جو یں كيس بی کم 
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۳۳ 


رسول الله صلی اللہ علیہ و سلم کے صحایه* میں کوئی صصوف نہیں تھا - دراصل 
بہت سے صحابہ ۷ صوف تھے بكر ان کو اس نام سے ياد نہ کرد کی وجب یں 
ے کہ شرف صحبت (صحابیت) سب سے ارفع منصب سے ۔ 

باب ۱۲ : علم باطنى کا اثبات - علم باطنى کا تعلق قلب سے سے ۔ 

باب ۳ , : تصوف کی تعريف اور اس کی مابوت - 

باب م ‏ : صونیود کی صفات اور خصوصیات اور اس کی تفصيل کہ 
وه کون اور کیا يوت بين - 

باب ی , : توحيد کا بیان ۔ موحد کی صفت اور حقیقت اور توحید ی 
تشر - اس ضمن میں ستراج" نے جنید بغدادى” » شبلى” ء ابو سعید خنراز" 
اور احمد بن عطاء بغدادی" کے اقوال سے استشہاد کیا ے اور ان پر 
تبصره بھی کیا ے - 

باب ب , : معرفت کا بیان - اس کے بارے میں متظّدمین ۓ کیا 
صراحت کی ے ؟ عارف کی خصوصیات - احمد ابن عطاء بغدادى” ے معرفت 
کی ذو قسمی بیان یق 1 ۓے اينا نظریہ بیان کیا سے کہ دراصل 
خدا جہول العلم ے (اس کا علم کسی انسان کو حاصل نہیں ہو سكتا) - 
اسى لیے عرفاء ہے كما ے که «خدا کو خدا کے سوا کوئی نہیں جان سکتاک“۔ 
اسبرالمؤمنین حضرت صديق اکبر" ۓ کیا خوب فرمایا : "سب تعریف اس 
بقل "كو سزاوار ے جس ہے اپنے بندوں کو اپنی ذات کا علم عطا کرے 
کی يد صورت پسند فرمائى که بندے اس بات كا اعتراف كرين کہ ہم 
تیری ذات كا علم حاصل نہیں کر سكل “ف 

باب ء , : عارف کا بیان اور اس کے بارے مين جو کچھ کہا گیا 
ے اس کی تفصیل - 

باب ہ ‏ : آن وسائل اور ذرائع ی تفصيل جن سے خدا كو پهچانا 
یا جانا جا سكتا ے۔ حسين نوری" كا قول کہ عقل کے ذریی سے کوئی 
شخص خدا ‏ کو نہیں حان سكتا - معرفت دراصل ایک الام ين الاق 


رگ 


طرف سے مخصوص بندوں کو ملتا ے ۔ 


|| 


۳۲ 
کتاب الاحوال و المقامات 
باب و , : مقامات اور ال کے حقائق ی تنصیل - مقام ی تعریف - 
باب . م : احوال کا مفہوم۔ ستراج” کی پیش کرده تعریف احوال - 
باب ,م : مقام توبہ ۔ توبہ ی تعریف - 
باب ہم : مقام ورع - ورع کی تعریف - ابل ورع کے تین طبقے : 
پہلا طبقہ 


دوسرا طبقہ : جو ہر موقع پر اپنے ضميرى ہدایت پر عمل در تن 


: جو لوگ مشتبہ امور سے پرہیز کرتۓ ہیں - 


۰ 


ند 


1 
تيسرا طبقه : جو پر اس بات سے تنب رہتے ہیں جو انھیں اللہ سے 
غافل كر سكتى ے - 
لات ۳ : مقام زبد ‏ ربد روحالى ترق كا سینت پنیاد ی کیوانکت زہد 
کا مطلب ے دنیا ی بت کو ذل س اتال دینا اور آخرت کی مقصود 
بثانا ‏ ایک لفظ زايد مين محاسن کثیرہ نی ہیں - دنیا کی عبت بر گناہ ى 
اصل ے - پس زابد وه ے جس كا دل دنیا ی محبت سے خالى پوچتا بو - 
پاپ مم : مقام فقر - فقر مد مومن کا زیور ے - فتر کی تعریف میں 
صوفيه کے اقوال - 

باب وم : مقام صبر د صبر کی تعریف میں جنيد” اور خواص" کے 
اقوال ۔ 

باب ۲۰ مقام نوکل - توکل سے متعلق قرآنى آيات اور ان کی تفسیر - 
صوفیه کے اقوال - 

باب ے م : مقام رضاء - رضا ی تعریف اور ارباب رضاء ی خصوصیات - 

باب ۸م : اقبت الاحوال اور ان کے حقائق كا بیان - ارباب احوال 
کی صفت.- 

ا کال ایکا لزنه مس تعلق فران آیات ب نه کان اس 
شخص کو حاصل بوتا ے جو قرب و معیت ال ہی كا مسلسل م‌افبه کرتا 
رہتا ے - جنيد” کے اقوال متعلق "قرب - 

. 
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ممم 
باب بنج حال" المحبة - قرآن سے اس بات کا بوت که الله اپنر 
بندون ہے محبت کرتا ‏ - محبت کی تین صورتیں (,) عوام ی محبت - 
(+) صدیقین کی محبت - (س) عارفین کی عبت - 
باب رس : حال الخوف - خوف کی تین قسمين ہیں : (,) عوام كا خوف 


(,) اواسط كا خوف (م) ابل الخصوص کا خوف اللهى - سل 'تستری؟ 


0 
باب ہم ۽ حال" ار جاء ‏ رجاء کی تین صورتیں : (,) اللہ سے امید - 
1 3 7 

لله کی رحمت ی ابید - (م) الله سے ثواب کی ابید - ذوالنون اور 

جا ۶ > اقوال بتعلق رحاء - 
0 5 ۹ 

باب مب + حال" الوق - حضور صلی الله علیہ و آله وسلم کی دعا کہ 

۱ ۱ 98 
اے الله مجھے اپنے دیدار كا شوق عطا کر - 

۱ 5 

باب مم : حال" الانس - آنس کی تعریف از مصنف - جنھیں الله سے 

انس ہو جانا ‏ وه دنیا میں کسی شے سے نہیں ڈرے - 
1 

باب وم + حال" الا طانينة ‏ آیت قرآنی "الابذ کر الله تطمئن القلوب“ ی 
تقئيس ے:ضاعت اطمیتان کی خحضوضیات - اطمیثان ی تین قسمين - 

باب ب : حال المشاپدات - آیت قرآنی "و شاهد و مشهود “ کی تفسير 
از ابوبکر الواسطی - حضور صلی الله علیہ و آله وسلم کے اس ارشاد کی 
تشر کل الله ی عبادت اس طرح كرو كويا تم اس ديكه رب بو - 

٦ 58 ف‎ 

مشاہدے کی تین قسمیں باخوذ از كتاب المشابدات مصنفى عمرو ابن 
عثان المكى ۔ 

باب ےم ۽ حال” اليقين ‏ قرآن ہیں یقین کی تین قسمیں بیان ی گی ہیں : 


علم الیقین ؛ عين الیقین اور حق اليقين ‏ عاس ابن عبد قيس كا قول کہ اگر 


1 5 5 0 8 سے ١.‏ 5 5 
حجاب اله جاۓ تو بھی مہرے يقين میں اضافہ نہیں ہو گا ۔ سراج” کا قول 


کہ يقين مکانش سے بيدا بوتا ے ۔ 
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۳۳۹ 


کتاب ابل الصفوة فى الفہم و الانباع لکتاب الله 


باب ,رم : الموافقة لکتاب الله اس موضوع پر حديث نبوی صلی الله 
5 ۱ 0 3 
علیه و آله و سلم - عبدانته بن مسعودةة کا قول - قرآن متقى کے لير ہدایت 
سے جو غیب بز انان لاۓ - قرآن کے معانی آن لوگود پر كهلض بی 


باب وم : دعوت کی تخصیص اور اصطفاء ی ساپیت - سمل إن عبدالله 
3 قول ےئ دعوت عام ق یگ اصطفاء خاص سے 5 اتا ۳۹ خصوصیات 


(عصمت اور وحى) - 


باب ...م + ذ کر تفاوت المستمعی خطاب الله و درحاتهم فی قبول 
الخطاب - بعض لوگ خطاب اللهی كو سے مین بگر الفساليت 5 
اطاعت مهس کر سکتر - بعض سنتے ہیں اور عمل بھی كرشن ۔ الراسخون 
فى العلم کی تفسیر ۔ 
لوجه سے سنا جاے تو معانی 
کا إلقاء بوتا ب ابوسعید خمراز" نے قرآن کو سننر کے تین طریتے بیان 
كين ہیں : (,) گویا ييغمسرة مهس سنا رے ہیں( کویا یرتیل من 
سنا رے ہیں - (م) كويا خدا تم سے خاطب ے - 

باب مم : آس طریقے كا بیان جس کی رو سے صوفیہ قرآن کو سمجهنر 
ہیں ۔ بعض قرآنی آيات کی صوفیانہ تشر - صوفیہ کے نزدیک ايمان میں 
زیادی کی کوئی حد نہیں ے - 

باب سم : سابقون ء مقاربون اور ابرار کا بیان - مصنف ہے يعض 
قرآنی آیاث سے استنباط کیا ے كم مقتربون كا درجم سب سے اونجا ے - 


٦ 5‏ ۱ 
باب مم : بیان التشديد فى القرآن و وجوه ذلک - اللہ تعاللى کے 


ERS 


011 یں 
فرمان ”'فات.قوا الله سا استطعتم“؛ى صوفيانه تشرم - 


باب وخ : فہم حروف و اساء بارى تعاللی كا بیان - جو کچھ 
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۱ 1 > 
(,) بسم الله (م) الحمد لله فهم_قرآن وجد و حال پر موقوف ے - 

باب بم : استنباط معانی کے غلط اور صحیح طريقول کا بیان - استنباط 
کی شرائط ثُلالہ ۔ ابوبکر الخطانی كا قول کہ جب تک قلب سل نہ ہو صحی 
استنباط نہیں ہو سکتا - 

کتاب الاسوة و الاقتداء برسول الله صلى الله علیہ و سلم 

باب ےم : فہم قرآن اور اقتداء رسول” کے سلسل میں صوفیہ کا طريق 

ب ۱ 
عمل آنحضرت صلی الله علیہ و سلم سارى دنیا کے لیے رسول ہیں (ے-ے۵١)‏ 

7٦ 7 - ٠ٌ‏ سم مه 

الله آن سے عبت كرتا ے جو حضورگ کی اتباع کرة ہیں (۲۹-۳) 
E. .‏ ۶ ۱ ا 
الله ۓ ”مام خلوقات کو حضورت” کی اطاعت كا حكم ديا ے (۵۳-۲2) 
حضور” ساره موبنون کے لے اسوة حسنه ہیں - (۲۱-۳۳) 

باب ,رم : وه احادیث جن سے حضور” کے بكارم اخلاق کا اثبات 
پونا ے ۔ خوف خدا » عجز و انکسار » زبد و تقوعل » توکل » تہتل » 
خود و سخاوت » ام الموینین سيدة النساء حضرت عائشه صدیتء" کا ارشاد 
كن تال غلقدالترآت - 

۱ - 

باب وم + وه احاديث جن سے یہ معلوم ہوتا > کہ الله تعاللی 
ے سومنوں پر ثعاء دنيوى کو مباح کر ديا ے ۔ (لارهبانية فى الاسلام) 

باب ,و : اتباع رسول” کے بارے میں مشابير صوفیہ کے اقوال » 
“سبل ”تسترى” اور سلمان دارانی کا قول کہ جس وجد و حال کی تصدیق 


قرآن يا حدیث ہے نہ ہو سکے وه لائق اعتبار نہیں ے - 
5 
-كتابٌ اامستتبطات 
پاپ رھ + صوفیه کا قرآن و حدیث سے استتباط کا طریقہ - 
باب من : صوفیه كا علوم اور احوال کی تشریج میں باہمی اختلاف 
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r) 


باک ون ترآ نم آفضریت شل اللہ علیہ و سلم کی فضیلت پر صوفیه 
کے استدلال کی نوعيت تاويل حسب ذيل آيات قرآنی رم : ۱۲-۵۳ : ۰۸ ۱ 
حضور* کا قول لبید کی تصویب فرمانا - حضور حضرت ابراہمم٣‏ سے 
افضل بس کیونکه حبیب » خلیل سے افضل بوتا ب - 

باب ہن : ان احادیث کی صوفبانه تاویل جن سے حضور" کا جمیع 
تام وتیل ہوتا اب رتا ےت 


باب وه : بعض احادیث ی صوفیانہ تاویلات - 
١‏ 
کتاب الصحابة رضوان الله علیهم 
١‏ ۷ 

باب پم : ذكر اصحاب رسول الله صلی الله عليه و سلم و معاليهم 
ہے ہے ۱ ۱ 9 - 
رضى الله عنهم - عھور* 3 اس حديث کی شرح اصحابى کالنجوم بابهم 
عي تا زر" 66 
اقتدیغ اهتديثم 5 

باب ےم : ذكر ایی بكر الصديق رضى الله عنه و تخصیصه من بين 

0 ١ 

اصحاب رسول الله صلی الله علیہ و سلم بالاحوال الاتى تتعلق بها ابل الصفوة 

5 4 5 ۱ 
من هذه الامة و تخلق بذلك و اقتدىل به - 

۱ 
باب من : ذکر حضرت عمر ابن خطاب رضی الله عنه؟ - فاروق اعظم" 
١‏ 5 5 

کے باررے میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم ے یں فربایا کہ عمر* ميرى امت 
کے محدثين (صاحبان کشف و الہام) میں سے ہیں ۔ مسجد نبوی؟ میں بہٹھے 
ہوۓ؛ حضرت ساریه* سپہ سالار كو بدايت دینا حالانکہ وہ اس وقت شام میں 
مصروف پیکار تھے ۔ حضرت عمر” کے عہد خلافت کے بعض سچے واقعات ؛ 
حضرت عمر# ع اقوال و:ارشاواٹ - وه خصوصيات جن کی وجه سے 


صوفیں حضرت عمرهة كو اپنے لیے کامل ممونى قرار دیتے ہیں - متوکلوں 
کے بارے میں ان کا طرز عمل ۔ ان٣‏ کا ارشاد کہ عبادت جار چیزوں سے 


۱ 1 
يكب ہے : (م) اداء فرائض الله تعاللى ‏ (۲) اجتناب مارم الله تعالی - 
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7 0 ۷ 
(م) الاس بالمعروف ابتغاء ثواب الله تعالی - (م) النهی عن المنكر اتقاء 


غضب الله تعاللى - 


باب ۰۵۹ ا حضرت عتان ذى النورین“ - ان ی سب سے زی 


ر 


خصوصیت متام تعکین ے جس پر وه تا دم شهادت فائز رے اورمتام. مکی 


بلفد ترین روحانی مقامات مين سے ے - ان کا ارشاد کہ خير جار باتود پر 


رن ر 


(م) النظر - (م) الحركة ‏ مام وه صمت (خاموشی) جس میں فکر نہ ہو وه 
سہو ے ؛ اور مام وہ نطق جس میں د کر نہ ہو وه لغو_ب » اور پر وه نظر 


۱ 
سے عبرت حاصل نہ بو غفلت ے ؛ اور بر وه حرکت جو الته ی عبادت 


2 2 


- 
کے علاوه کی جات فترت ے - 


2 2 ے۔ 1 اص نا ۳ ۵ 
باب رپ : ذ کر اصحاب صنس - آیات قرآنی جن مين.ان کا ذکر 


کر صا بي کے حالات ب حضرات طلح ۴ ۽ زره 7 
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- باب وب : نمازوں میں آن کے آداب کا بیان‎ 
- زکوة اور صدقات میں آن کے آداب کا بیان‎  : باب ہہ‎ 


باب مب : روزه مين ان کے آداب کا بیان - 


باب ,رو : حج میں ان کے آداب کا بیان - 

باب وب : آن کے آپس میں ملر کے آداب کا بیان » سفر و حضر کے 
آداب کا بیان - 

0س و یھ" کے آداب کا بیان - 

باب ,ء ٭ صوفبانه مسائل میں بحث و نظر (مناظرے) کے آداب ۔ 

باب ہے : بوقت طعام و ضیافت آن کے آداب د 

باب ہے : ساع کے آذاب » وجد ک اداب ء کید کا قول كن شاع 


کی تبن شرطين بين.: اخوان » زمان اور مکان - اگر یم ثیتون جمع نه ہون 
تو ساع جائز نہیں سچه - 

باب ہے : صوفید کے لباس پہننے کے آداب ۔ 

باب وم : ان کے سفر كرت کے آداب ۔ 


باب ہے : دوسروں کے لے اپنی عدّزت کو قربان کرۓ ۰ سوال 
کرت از دفستون ی قلہت 'گرے کر اداد 


باب ےے : دلیوی اشياء بطور تحفہ يا ہدیہ وصول کر 2 کے آداب ۔ 
باب ے5 داد و ستد باہمی اور غریب نوازی aE‏ 
باب و ء : ان صوفيى کے آداب جو كسب معاش میں مشغول رپش ہیں - 


باب مہ : ان صوفیم کے آداب جو نکاح کے بعد عائلى زندگ بسر 


کرے ہیں - 
باب وم : آن کے خلوت اور جلوت کے آداب ۔ 
باب AY‏ نوقتت لوسك ۸ صو اق ٩۳‏ گے اذاه 


باب ۳ہ بماری کی حالت میں صوفيه کے آداب ۔ 
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- باب مم مشائخ کے آداب اور مريدول پر شفقت‎ 
- باب وم مسیدون کے آداب‎ 


باب بر خلوت پسند صوفیم کے آداب (آن صوفيه کے آداب جو 


خلوت كو ترجيح دیش ہیں) - 
باب ےہ دوستی اور مرک كك ات ےت 


پاپ پر + صوفیه کے آداب بوفت وی نار 
کتاب المسائل و اختلاف اقاوبلهم فى الاجوبة 
باب وم + کتاب المکاتبات والصدور والاشعار والدعوات والرسائل - 
اس باب ہیں حسب ذیل بسائل پر ختلف صوفيه کے اختلاف 
علمی و نظریاتی کا بیان کیا گیا ے : جمع » تفرقه » فناء » بقاء » صدق » 
اخلاص ء ذ کر » غتاء » فقرء رو 


»> اشاره » رزق » فراست » وپم » غیرت » 


5 
ج 
ظرف » حقائق » عبوديت › علم » حقيقت » حق ء السالیت » وصول » 
ر مو ۲ 

و 9 5 ۰ 
موت » سلاءة الصدور » سابق » مقتصد » ظالم » مى » _سرالنفس » اسر 
احوال قلب » اقسام بلاء » حب اور وذ" ء بکاء + شاید » خلوض تن 


مك کر کی صفت یا مابيت » کراست (فباضی) » فکر » تفکر » اعتبار » لیت ی 


مابیت 3 واب کی مابيت » شفقت عا لى الخلق کا مفهوم ؟ ية ( ةا اه > 


مفہوم »_ستر (اصل النفس) كا مفہوم - حسین منصور الحلاج کی تشرج - آخر 
مين ضاف _ث اعتراف کیا ب له صونبه نے جن جن مسائل سے بحث ی 
ے ان ی پوری تفصیل درج نہیں کی جا سکتی - عمرو بن عثان الف 
كا مقولى ””علم تصوف کا پہلا تصف سوالات اور دوسرا نصف جوابات سے 


باب , و : صوفیه ی مراسلت باہمی كا بیان - 


باب ,و : ی صدورالكتب والرسائل (صوفيه _ث تصوف کی کتابون 

پر جو تعارفات یا مقدس لكهر ہیں » ان کا ببان) - 
باب مو : ان کی صوفیانہ اور عارفانہ شاعری - 
باب سمو : صوفيه کی مشہور اور مقبول مناجاتیں - 
باب مو : صونیه ی 


توصیة بایکدگر (نصیحت باہمی) - 
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كتاب الساع 

باب ىو : ”حسن صوت و ساع اور تفاوت المستمعين (سنے والون کا 
اغتلاف باہمی) - 

باب ہو : فالساع و اختلاف اقاويلهم ق معناه - 

باب ےو : عوام کے ساع کے بیان میں » اور ان کے لے اس کا مباح 
پونا حب کی وه اچهی آواز میں ترغیب اور ترپیب کا ذ کر سنیں اور 
اس سے ان کے دلوں میں طلب آخرت کا جذبہ بيدا ہو۔ 

باب رو : خواص کے ساع اور ساع عوام پر اس کی فضیلت کے 
بیان میں - 

باب , , , : قصائد اور غزليات سننے والود کے بیان میں - 

باب ہے , : يدون اور مبتدی لوگود لك ساع کے بیان مين - 

باب ۰۲ : صوق مشائخ کے ساع کے بیان میں - 

باب م. , : کاملین کے ساع کی خصوصيات کے بیان مين اس ضمن 
مين مصنف نے لكها ے که جب سالک متبه" کال کو يبنج جاتا ے تو 
اس کے حواس خمسہٴ ظابرى بھی اس تدر مرّكثى اور مصفٹی ہو جاتے ہیں 
که وه مزامير اور موسیقی سے لذت اندوز نہیں ہوتے - چنانجه حضرت 

ا ااي 5 
مشاد دينورى” كا قول ے : سارى دنبا کے مزامير و آلات موسيقى بھی 
جھے ياد خدا اور 3 كن خدا سے غافل نہیں كر سکن - 

باب 30 : ذکر الا ہی » مواعظ حسنه اور اقوالر حکمانہ سننے ك2 
بیان میں - 

باب و . , : ساع پر مزید تبصره - 

باب  .‏ : ان لوگون کے بیان میں جو ساع کو ناپسند کرے ہیں - 
مصنف لكهتر ہیں کہ بعض بڑے امه" شرع نے ساع كو ناجائز قرار ديا 
ہے ۔ مبتديون کے لیے ساع بہت خطرناك ے ء اسى لے ابو على رودباری" 
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اور سری السقطی غ ساع ی مضرتود ہے ايد م‌یدون کو آ که کر دیا 
تھا - عوام کے حق میں ساع عموماً نقصان ده بوتا ے - 
کتاب الوجد 

باب ے, , : وجد کی ابیت کے بارے میں مشائخ کا اختلاف - سمل 
ابن دق کا قول کہ جس وجد کی تصدیق قران نا جات سے ذه ہو سکے 
وه بيكار ے - 

باب م . , : ارباب وجد کی صفات (خصوصيات) کے بیان میں - وجد 
کی دو قسمين ہیں : (,) وجد يعنى اصلى كيفيت (م) تواجد يعنى تصنع آمیز 
وجد » واجدون اور متواجدون ى تین تین قسمين ہیں - 

باب و . , : مشائخ صادقين کے تواجد (بناوٹی کیفیت) کے بیان میں - 

باب . ,, : وحد ی زبردست طاقت اور قوت اور پیجان اور غاے 
کے بیان مين - 

باب , ,, : اس مسئل مين کہ ان دونود میں سے کون زیاده کاسل 
ے » وه جو الت وجد ساکن اور خاموش ربتا ے يا وه جو متحرک اور 
مضطرب رہتا ے ؟ 

باب م , , : ابو سعید ابن‌العری ی تصنیف ۲ کتاب الوجد'“ كا خلاصه - 
آن ختلف جذبات اور روحانى احوال کا بیان جن ہے وجد کی کیفیت بيدا 
ہوٹی ے - 

وجد کی تعریف اور تشرج ۔ یہ مخصوص حالت سالک پر ایک آن يا 
لمحے کے لیے طارى بوت ے اور دوسرے لمح میں زائل ہو جاتی ے - 
اس حالت وجد کا سريعة الزوال ہونا ؛ الله ی حکمت ے اور سالکوں پر 
اس کا خاص فضل و کرم ے ۔ کیونکہ اكر اس حالت کو استقلال ہو جاے 
تو سالک اپنے حواس سے بیکانہ یا حروم ہوجاۓ - اس حالت کا فائده 
یہ ے کہ اس کی بدولت سالک › ارباب تشکیک کے اعتراضات کا جواب 
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erz 


ده سکتا ے يعنى وہ یں کہ سکتا ے که جھے خدا کی پستی میں کوئی 
شک نہیں ے کیونکه مجهر اس کی ہستی کا وجدان بو چکا ے - 


كتاب اثبات الأيات و الكرامات 


باب م ,, : آيات اللهى کے مفهوم کے بیان میں اور کرامات اولياء 
کر بیان نی 1 بعش باب راتات اولیاه کات کره - 

باب م , ر : منکرین کرامات اولیاء کے بعض دلائل کا بیان اور ان کا 
اپطال - اولیاء کی بات ار اتک بات بش وخ ابعال ت 

باب و , j‏ : کرامات اولیاء ی صداقت و حقانیت پر شپادت ۔ ان 
احادیث كا بیان جن سے بعض صحابہ'” مشا حضرات فاروق اعظم" » على:” » 
ابوالدردات » عبدالله ابن عمراۃ کی کرامات کا اثبات بوتا ے - 

باب + | , : صاحبان کرامات کے مقامات كا تذکرہ نیز آن صوفید کا 
تذكره جو کرامتون کے اظہار کو اس لیے پسند نہیں کرے تھے که مبادا 
ظمور کرامت ان کے حق میں فتنه بن جاۓ - 

باب ے ١ ١‏ : آن اولياء کا بیان جنھوں نے محاسن ذاتی اور فضل اللمى 
ک بدولت یه بقام سیق کیا اور دوسرون کر فائده پپتچا 2 لیر 
کرامتوں كا اظهار کیا - 

باب ر ,, : اولماء کے أن خصوص احوال کا بیان جن پر کرامات كا 
اطلاق نہیں کیا گیا اگرچہ وه (احوال) کرامات سے بھی برتر ہیں - مثا 


حارث محاسبى” کوئی مشتبہ نواله نہیں نگل سکتے تھے - 
کتاب البيان عن المشكلات 
باب ١‏ : صوفيه کے كلام میں جو مشکل الفاظ » مصطلحات فن 
ستعتل ہن » أن 3 تشرج » فہرست مصطلحات صوفید مثا حال » مقام ١‏ 
مكان » وقت » وارد » خاطر » واقع » قادح » عارض » قبض » بسط » غیبت » 


۰ و 5 
مضور » صحو » سکر » فنا » بقا » ےید » مراد » وجد » تواحد » دہشت ؛ 
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حيرت » کشف » مشاپده » لوا » لوامع » حق » حقوق » تحقیق » تعقن » 
حقیقت اور حقائق » وغيربا - 


باب وسو شرح مصطلحاتٍ مذ کوره بالات 


2 
كتاب تفيسسر الشطحیات و الكاات الى ظاهرها مستشنع و باطنها صحیح مستقم 
باب ,م | : لفظ شطحيات کا معی اور مغموم ‏ شطح كو اس يافى سے 
شید ده سكتر ہیں جو نہر کے کناروں سے بابر نكل جاۓ ۔ وجد یق 
حالت میں صوق اپنے سشاہدے کو جن مغلق اور مہم لفظوں میں بیان 
كرتا ے انھیں شطح اور شطحيات کہتے بين - چولکہ الفاظ » مشاہداٹ 
کی صحيح طور ہے واضح نہیں کر سكتر اس لير عوام ان الفاظ سے بعض 
الف د للق بط ل أن ود Se‏ لو الاق کا ع بقانتت ۵ 
صحیح تعبیر ہوے ہیں اور نہ ظاہر شرع سے مطابقت ركهت ہیں ۔ لبذا جو 
شخص اس كوج (وحد و حال) سے ناآشنا ہو اس شطحیات کا مفہوم 
کسی اہر فن (صاحبِ وحد و حال) سے دريافت كرنا چا ہے - 


باب , + مختاف علوم اور ان مشکلات کا بیان جو علوم صوفیه کو 


سمجھنے کے سلسلے ہیں علاء کو پیش آنى ہیں اور صحت علوم صوفيه پر 


دلائل عقلیی - 
علم » حدود بالعتل اور بتحصر على الفہم نہیں ے - حصول علم صرف 

1 71 ۱ 
عقل پر موقوف نہیں ے ۔ اس کے حصول کا ايك ذریعہ اور بھی سس - | 


ثبوت دركار ہو تو موستى " اور ضر کے واقعے پر غور کرو جوسورة کہم 


۱ 


ژ ة7 ہب عاد لیز یں مس بے تایر کر 


کب حضور صلى الله علیم و آله و سلم ۓ فربایا "گر تم (صحابم) لو 


5 اد 13 
بھی وه چیزیں دیکھ سکن جو میں ديكهتا بون تو بنستر كم » روۓ زياده 


معلوم ہوا کن اس علم ظاپری 5 علاوه اور اس سے بالاتر :بھی ال 


إ“ > ذوق. تحلى بهى اسى خاک میں پنہاں 


غافل تو ترا صاحب ادراک نہیں چ راد 
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علم ے ۔ آنحضرت مل ا علیہ و آله وسلم کو تين اقسام کے علوم حاصل 

تھے ۔ اس لين عقل پر علم كا انحصار ركهتر والوں كو صوفیه کے 
علوم و مکاشفات فو زبانر طعن دراز و قرف روا نہیں سے - علوم شوعهم ی 
جار قسمیں ہیں : (,) تفسیر قرآن - (م) حديث نبوی - (م) فقه » (م) 
تصوف » یہ چوتهی قسم سب سے ارفع » اعلی ء اہم اور اتم ے - 

باب سم , : شطحیات بايزيد بسطامی * اور ان کی شرح از جنید بغدادی" 
واضح ہو که جب سالک كو بقام قرب (ایزدی) حاصل ہو جاتا ب 
تو بر خيال جو اس کے د ل رف آھا ے ۶ سالک كو پیغام ایزدی عسوس 
بوتا ے - اسم یہی محسوس بوتا ے کہ خدا براه راست مھ سے مخاطب 
ے دای كو ام انارق أله کے بیس , ہے مين سالگ 2 
سر پر اقا بالله کا تاج ركها جانا سے ۔ حضور صلی اللہ علیم و آلم و سلم 
کی اس حدیث قدسی كا مفموم بھی بھی ے : لایزال عبدی يتقرب الى بالنوافل 
حتلی احبہ فاذا احببتى كنت عينيه التى یبصر بها الخ (میرا بنده نوانل کر 
ذریے سے ميرا قرب حاصل كرتا رہتا ے یہاں تک کہ میں اس ہے محبث 
كرك لگنا بول - پس جب میں اس محبوب بنا لیتا بول نو اس کی دونوں 
آنکھیں بن جاتا بود جن سے وه دیکهتا ے اور اس کے کان بن جانا ہوں 
جن سے وه سنتا ے اور زبان بن جاتا بول جس سے وه بولتا ے اور پانه 
بن جاتا بود جس سے وه پکڑتا ے) - 

باب ۲۵ , : بایزید بسطامی* کے بارے میں دوسرے قصی کی تشر - 

باب ہ ‏ : بایزید بسطامى” کے ایک مقو کی تشریج - 

باب ےم , : بايزيد بسطامی" کا مشہور قول "سبحانی ما اعظم شانی“ 
جس پر ابن سالم” سل ان تكفير ی تھی - 

باب م١‏ : شبلی۳ کے بعض شطحیات اور ان کی تشرغ - 

باب ١ ٩‏ : شبلى” کے بارے میں ایک قصے کی تشرغ - 


باب ۰ ا شبلی* کے وه افعال و اعال جن کو أن کے ہم عصروں 
غك پسندیده نگاپون د نہیں ديكها - 
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۳۵۰ 

باب ۱۲۱ # شبلی* کے ایک مقولر کی نشرم - 

باب ہم , : ابوبکر الواسطى” کے ایک قول کی تشرج - 

باب مم , + آن لوگون کی اغلاط (غلط فممیان) جو اير آپ كو 
زسۂ صوفیہ میں شار کرے ہیں اور ان کی غلط بينى کا منبع - اصول ست 
جو اسلامی تصوف کی بنیاد ہیں : (م) جملہ حتربات سے يروف واا 
(+) تعميل احكام شرعیه - (م) ترك دنيا تا در امکان مومن 8 
آفضرت صلی الله علیہ و آله وسلم کا ارشاد کہ جار چیزیں ايسى ہیں جو 
اس دنیا مين تو ہیں مگر اس دئیا سے نہیں ہیں : (,) قوت لاموت - 
(م) لباس - (م) مکان ۔(م) زوجه ان چار کے علاوه جو کجه ‏ نوه اه 
اور بندے کے دربیان e‏ واه 

باب مم , : ان ختلف طبقات کے بیان میں جو تكب اغلاط بوه 
ہیں اور آن اغلاط کی انواع جن ہیں وه گرفتار ہوے ہیں - (,) جو اصول 
میں غلطی کر 2 دين - (۲) جو فروع عق غلطی کر 2 ہیں - (۳) جن ی 
غلطی لغزش نک محدود رقى ے۔ 

باب وم : أن لوگون کے بیان ہیں جو فروعات مين ایسی غلطى | 
کر 2 ہیں جو ضلالت تک نہیں پہنچاتی ۔ اولا وه گروه جس نے افتر و غناه ظ 
کا مفہوم سمجهر میں غلطی کی ۔ 

باب بس , : ان لوكون کے بیان مين جنھوں .2 کفایت شعارى | 
اور زید کے مفہوم میں غلطی کی ۔ ان لوكون کا بیان جنهود -2 | 
وسائل حصولر بعاش اور ترک وسائل کے باب میں غلطی کا ارتکاب کیا - 
بعض اك ترک اسباب كو مستحسن خیال کر 2 ہیں حالانکه یہ ان ک | 


باب ےم , : ان لوگوں کے بیان مین جو سعی مين فتور (اسمتى) | 
کرے ہیں اور مجابدات کے باب ہیں غلط فهمی کا شکار ہو جات ہیں » 
اور راحت طلب ہو جاےۓ ہیں ۔ بعض صوق سير و سیاحت مين مشغول رش 
ہیں اور اس بات پر فخر كرت ہیں کہ ہم لخ اکثر مشائخ سے استفاد 
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اذم 

کیا يلات حالانکه مبياجت کا مقصد اصلاح نفس ہے لہ کہ اکثر مشائخ 
سے بلاقات ۔ بعض صوق عوام کی دعوتیں کرت ہیں اور سمجھتے ہیں که 
پم سخاوت کا اظہار کر رے ہیں حالانکه یہ تصوف نہیں ۔ تصوف كا متصد 
یہ ے که صوق علائق دنبوی سے آزاد بو جا 2 لہ یی که وه سخاوت 
میں مشہور ہو جاۓ - 

باب ہرم , : ان لوگوں (صوفیوں) کے بیان میں جو ترک لّذات اور 
خلوت نشينى کے باب میں غلط فہمی کا شکار بو جات ہیں ۔ جب تک 
شیخ طريقت کسی سالک کو ان باتوں كا حكم نہ ده » وه خود ان طريقون 
ہۓ قوق 'قالدہ حاصل تين كر مكنا > کیولکہ خبانتٍ لی غض رشق 
ا کرت تفیش عن ازاقل كين ور کی دعب تک سالک ی «طريعت کا 
یں تقاضا نہ بو اور وه فينو | راه کوش نشينى اختیار کر لے ی یھ کید 
اس کے حق میں مفيد بو 2 کے ماد مضر ثابت ہو سکتی ے - اسی طرح 
جو صو یہ سمجهتا ے کہ محض صحرا نوردی سے توکل بيدا ہو جاۓ 2 
غلطى بر ے - توکل کے لیے سب سے هل ت زکیه" نفس لازمی ے - 
اسى طرح صونیانہ لباس يبن لینے سے کوئی شخص صوف نہیں بن سکتا ۔ 
تصوف تو اصلاح باطن كا نام ے نہ کہ پیوند لگی ہوئی گدڑی کا - 


باب وم , : ان لوگوں کا بیان جو اصول میں غلطى کرت ہیں 
اور ضلالت میں گرفتار ہو جاۓ ہیں اور ان میں يبلا درجه آن کا ے جو 
”ریت اور عبودیت کے باب میں غلط فہمی كا شکار ہو جاۓ ہیں ۔ یه 
لوگ اس گمراپی میں مبتلا ہو جاۓ ہیں کہ جب تک بنده واصل بحق 
نہ ہو جاۓ آس وقت تک اس کے اور خدا کر درمیان عبودیت کا رشنه 
قائم ربتا ب لیکن واصل ہو جاۓ کے بعد عبودیت کا رشتہ حم ہو جاتناب 
اور سالک يا عبد حتریت کے مقام پر فائز ہو جاتا ے ۔ حالانکه عبودیت 
کا رشته كبهى ختم نہیں ہو سکتا - آن مام القاب میں جو خدا ۓ بندوں 
1 عطا فریاۓ ہیں ”عبد“ کا لقب سب ہے اعالى ے۔اگر کوئی شخص 


7 سے ۰ ۱ 
عبد سے اونیا مقام حاصل کر سکتا تو وه آنحضرت صلی الله عليه و سلم ہیں 
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af 
لیکن آپ؟ ۓ تا دم وفات » سال وك پر فر کیا ات‎ 
باب .م و : عراق کے آن صوفیون > بیان مين جو اخلاص کے‎ 
باب میں غلط فهمی میں مبتلا ہو گث - یہ گمراه طبقہ یہ سمجهتا ے که‎ 
حقيقى خلص وه شخص ا کی خلوق ہے قطعاً بیگانہ اور ے پروا‎ 
ہو جاۓ ۔ اس غلط ہیی اور غ غلط فہمی کا نتیجہ یہ نکلا کہ ان لوگوں‎ 
اکثریت اباحتر طق ی لفت مين کر ارچ که اکان کو بدی‎ 1 
سے اجتناب » شريعت کی پابندی اور حسن اخلاق ہے بيدا ہو ہو سکتا ے نہ کہ‎ 
ترک آداب سے ۔‎ 
باب ,م , : آن لوگوں کا بیان جن کو نبوت اور ولایت کے معاملے‎ 
میں ٹھوکر لگی ۔ بعض صوفیں یہ کہتے ہیں کہ ولایت › نبقت سے افضل‎ 
- ۔ اس غلط فہمی کا مبٹلٰی قصہٴ موسلی" و خضر میں عدم تدبّر ے‎ 
کون ولى تکوئی كرامت نہیں د کھا سكتا » جب تک وہ اپنے زماۓ‎ )( 
رگ تی 9 رسول کا متبع نه بو - (م) تابع اير متبوع سے اور مطیع ابد‎ 
مطاع سے افضل نہیں ہو سکتا - (م) انبیاء" پر وقت سهبط وحی و الهام‎ 
- پو 2 ہیں لیکن اولیاء کو یہ نعمت بر وقت نصیب نہیں پونی‎ 
باب ہم , : آن لوگوں کا بیان جو اباحت اور حظر (جائز اور ناجائز)‎ 
ع معاملے مين غلط فہمی کا شکار ہو كم بعض صوفیوں کا خيال‎ 
ے کہ ابتداء" ”مام اشیاء مباح تهين ۔ ”حرمت صرفت آن کی كثرت: با‎ 
شدت استعال مين ہے ۔ ۔ لہلذا اگر ہم تعّدی (تجاوز عن الاعتدال) کے‎ 
اتکی ای رت 0 سے انتفاع کر سکتے ہیں ۔ اس طرح وہ كمرابى‎ 
میں پڑ رو کے جب نوا کو کرت کید ری که ابتداء“‎ 
ہر شے محظور و ممنوع تھی » پھر وه چیزیں جائز اور حلال ہو گئیں‎ 
- جن کو شارع عليه السلام ے جائز قرار ديا‎ 
پای اور ناپای کا معاملہ دوسرا ے )> حلال و حرام كو اس پر قياس‎ 
نہیں کیا جا سكتا  ایسا کرنا قباس مع الفارق بوك پای ناپای كا تعلق‎ 
عبادت سے ے اور عبادت میں آسانی مد نظر ب جب که حلال و حرام‎ 
- کا تعلن "املاک؟ سے مب‎ 
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ی ۳ 

باب سم , : آن لوگوں كا رد" جو غلطی سے مسلک حلول کے قائل 
ہو گے - مصنف نے بهل اس بات کی صراحت کی ے که میں ذاتی طور پر 
فرقہ“ حلولیی کے کسی فرد سے واقف نہیں ہوں - آن کے بارے میں میں د 
دوسرے ذرائع سے اطلاع حاصل کی ے - 

بعض حاولى کہتے ہیں کہ خدا بعض منتخب اجسام میں صفات الوبیت 
داخل کر ديتا ے (وه اجسام بمنزلہٴ محل ہوے ہیں اور صفات بمنزلہٴ حال 
ہوتی ہیں ۔ اس دخول کو اصطلاح میں حلول کہتے ہیں کیوں كد وه 
صفات داخل ہو کر قائم ہو جاتی ہیں) اور ان اجسام ہے صفات بشریت 
کا ازالى کر دیتا ‏ - یہ عقیدہ سراسر گمراپی ے - اس ے توحید الهی 
کا اثبات نہیں بوتا بلکه گمراپی کا اثبات بوتا ے - جو و 
شر میں ے وه اس شم ہے لازماً پم جنس بوتا ے جس میں وه ے 
لیکن خدا اور بندے ہیں تو تباین ی نسبت ‏ نہ کہ تساوی ی ۔ 
پنن. خدا کی السان میں كسس حلول کر مكنا ے ؟ خدا اپی 
ذات و صفات کے اعتبار ہے » پر شم سے ختلف ے اور پر شے آس سے ختلف 
ےہ لیس کش شیء - هذا » مظاپر کائنات مين صرف اپنی صنعت 
اور قدرث کے آثار ظاپر كرتا ے اور یہ آثار اس کی ربوبيت کی دلیل 
بن جاۓ ہیں كيون که پر مصنوع اپز صائع کے اور بر مولف اپنے مولف 
کے وجود پر دلالت كرتا ے - حلولیه اس لير كمراه ہو گے که وه 9 
قدرت میں جو قادر کی صفت ہے اور آن شواہد میں جو قدرة" القادر پر 
دلالت کرے ہیں تمیز نہ کر سکے - قدرت اور چیز ے » شوابد قدرت 
اور چیز ہیں ۔ خود إن حلوليه میں ختلف العقائد لوك پا جات ہیں ۔ لیکن 
یہ سب لوگ بالاجاع (آمت اسلاميه کے متفقہ فيصل کی رو سے) کافر ہیں ۔ 
اش تعالی نے يعض البياء" اور اولیاء کے اجسام کو بلاشک متخب فرما ليا 
سے مگر ته اس لیے کہ وه خود ان مين سے کسی کے جسم میں حلو ل کرے 
بلکہ ان انبیاء" اور اولیاء" کے اجسام كو ابنى اطاعت اور ددمت کے لے 
منتخب فرمايا ے اور.ان کو اپی ہدایت ہے زينت دی ے اور اس طرح 


Marfat.com 


۳۵۲ 
اپی مخلوقات پر آن کے فضل كو ظاپر کیا ے - حلوليى ے اوصاف الحق 
ار اوصاف الخلق میں امتیاز نہیں کیا - الله تعالیی خود کسی انسان کے 
قلب ہیں حلول نہیں کرتا بلکہ الامان بہ ضرور قلب میں حلول كر سکتا 
5 وال 
ے - اسى طرح اس کی ذات و صفات کی تصدیق و معرفت ؛ قلب مومن میں 
حلول کر جاتی وت اور الات » تصديق » معرفت له سب مخلوقات کے اوصاف 
ہیں نہ کہ خالق کے - قلب انسانی میں انسان کی صفات متمكن بوق ہیں 
زر ضر خدا عع کیون که ال خود كس شخص کے اندر اہی ذات یا 
0 ۳ 

صفات کے سانه حلول نہیں کر سکتا - تعای أ عد و حل عن ذلک 
علوا کبیرا - 

باب مم : آن لوگون کے بیان میں جو فناء" البشریت کے معاملے میں 
قلط سی ہیں مبتلا بو گئے - بعض صوفیه غلطی سے یه سمجھتے ہیں کہ 
اگر جسم کو اذیت هنجائی جاے » بھوکا پیاسا ربا جاۓے » صحرا نوردی 
اختيار کی جاۓ » آبادی کو چھوڑ كر کسی غار میں ربا جاے ؛ لباس 
کہ بجاۓ لنگوٹی پر اکتفا کیا جاۓ وغيره تو صفات بشری فنا ہو جائیں 
ک اور صنات ایزدی بيدا بو جائیں گی - یہ غلطی اس لیے لاحق ہوئی که 
ان لوگوں ۓ نظریه" فنا کا صحيح مفہوم نہیں سمچها - فنا سے مراد له تو 
ناۓ ذات ے نم فنا صفات - بشرى صفات اور تقاض کبهی فنا ہیں 
ہو سكتر ۔ فنا کا مطلب فناء نفس نہیں سے بلک تزکیه" نفس ے ۔ اور 
نز کیب" نفس کا مطاب > الى صفات سے ابي نفس کو میور کرثا- اور 
جب نفس منور ہو جاتا ے تو اسے اللہ ی صحيح معرفت حاصل ہو جاتی ہے 
اور وه نبی اور بدی میں آمیز کر سكتا ے - 

باب ۵م + ان لوگوں کے بیان میں جو رؤية بالقلوب کے معاملے میں 
غلطی پر ہیں ۔ مصنف نے لکھا ے کہ میں نے یہ سنا ہے که شام کے بعفن 
صوفيه اس کے مدعى ہیں کہ انھیں اس دنیا میں خدا کا ديدار ہوا ۓے جو 
آس دیدار سے مشابہ ے جو آخرت میں ہوگا - یہ دعوکا صحیح مبن ہے ۔ 
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۳۵۵ 
سجر صوفبود کی رؤيت تو مشابده ے حو يقين کا ره بوتا ے - آخضرت 
صلی الله عليه و آلہ وسلم کی .رؤيت جس کا ذکر سوزة والتجم میں ے وه 
حضور (صلی الله علیہ و آله وسلم) سے خصوص ے - اس مين کوئی شخص 
حضور (صلی الله علیہ و آلہ وسلم) کے ساتھ شریک نہیں _چ » یعنی اس زندی 
میں کسی كو رژیت باری نصیب نہیں ہو سکتی - 

باب وم , : آن لوگون کے بیان میں جو صفاء اور طهارة کے معاملے 
میں غلطی پر ہیں - بعض صوفيى اس بات كا غاط دعوعل کرت ہیں کہ 
انھیں صفاۓ كامل و دام ثعت پیک ہے ۔ چنانچه ان کا زعم یہ ےکہ 
ایک انسان اس دنیا میں مام عيوب اور کدورات اور علنتون سے پاک 
ہو سکتا ے حالانکه یہ بات غلط ے که کوئی شخص داك می طور پر 
مام عیوب و نقائص سے پاک ہو سکے اور اس میں کوئی بشری کمزوری 
باق نہ رے - انسان كو لازم ے کہ پر وقت درگ البپی مت توب کرتا 
رے اور استغفار كرتا رے - آنحضرت صلی الله علیہ و آلہ وسلم سے بڑ ھکر 
کون پاک و صاف بو سکنا ے مگر آپ (صلى الله علیہ و آلہ وسلم) بھی 
روزائه سو تبه استغفار فرماتے تھے - 

باب ےم , : آن لوگود کے بیان مين جو انوار کے معام مين 
غلط فیمی كا شکار ہو كثر - بعض لوگ اس بات کے مدعی ہیں کہ ان کے 
قلوب مين انوار اللبى جلوه گر ہیں اور وه آن كو دیکهتر ہیں اور یه انوار 
وه بن کن کو اھ نے اپی ذات ہے متصف فرمايا ے يعنى انوار ذاتیں - 
اور یہ انوار آن کے قلوب میں جاوه‌گر ہیں اور یہ انوار غير مخاوق ہیں اور 
یہ انوار » انوار المعرفة و التوحيد و العظمۃ ہیں اور ازلى ہیں - یم سب 
دعوے غلط ہیں اس لے که مام انوار جو مشهود بو سكتر ہیں » خلوق 
ہیں اور انوار اللپی تو ناقابل مشاپده و ادراک ہیں ۔ نور قلبی كا صحیح 
مفہوم نور الى نہیں بلکه وه عام ے جو اللہ پندون کوعطا کرتا ے جو 
ان کے لے بمنزلہٴ فرقان بن جاتا ے يعنى اس علم کی بدولت وه حق و باطل 
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دنم 


سر را ركد 
ہی کی کر سکقش ہیں - جناني, ارشاد بوتا ب ۽ ”يا يهاالذين 


۱ عام 


ات بج ےھ چک ہہ ہر .جا ہوا 2 
اسيرًا ان تتتقوا الله يجعل کم فرقانا“ (م : و+) اے موبنو! اكر 


تم تقول اللہ اختيار کرو گے تو الله تمھیں فرقان عطا فرما دے گا ۔ 

باب رم : آن لوگوں کے بیان مين جو ”عین الجمع“ کے باب میں 
غلط فہمی کا شکار ہو گر - بعض صوفیوں نے یہ نظریہ قائم کیا کہ ہیں 
اپنے افعال کی نسبت اينى ذات سے نہیں كرنى چاہے کیوں که اس صورت 
میں ایک فعل کے دو فاعل ہو جائیں گے (بندہ اور خدا) اور اس کا نتيج» 
يه بوكا کہ توحيد باطل بو جائۓ کی ۔ یہ نظريه غلط ے - الله ہے بندود 
کے افعال کو بندون سے متسو ب کیا ے - اس عقیدے نے انھیں دائرۂ اسلام 
سے خارج کر ديا اور وه لوگ قانون شرع سے غافل ہو گۓ بایں طور کہ 
انهون ےۓ یہ سمجھا کہ ہم جو کچھ کرتے ہیں اس میں مجبور محض ہیں۔ 
ان کی غلطی یہ ے که وه اصول اور فروع میں فرق نہ کر سکے اور جع 
اور تفرقہ کے معائی تہ سمجھ سكر - انھوں ے ان باتوں کو جمع سے 
منسوب کر ديا جو تفرقہ سے متعلق ہیں ۔ سجی بات يه + كه كرجه 
ن شر خدا کی طرف سے ے لیکن اللہ ےۓ بندوں کو ان کے اعال کا 
قم داز تھی بنایا ے۔ 

باب وم( : ان لوکوں کے بیان میں جنهود ‏ آنس › بسط اور 
ترک الخشية کا مشہوم سمجھنے میں غلطى کی - يعض لوگ اس غاط فہمی 
میں مبتلا ہو گئے کہ چونکه انھیں خدا کا "قرب نصيب بوكيا ے اس لے 
اب ان پر قوانين شرعیہ کی پابندی لازم نہیں ربى ۔ اس کا نتیجہ یہ نکلا 
کہ وه لوگ ان افعال کا ارتكاب كرك لگی جن عم وه جتنب ربا کرے 
تھے ۔ان لوکوں کا یہ خیال سراسر باطل ے ۔ مقام “قرب تو اتباع شريعت 
سے حاصل بوتا ب - اکر کوئی شخص اتباع_ شریعت ترک کر دے گا تو 
وه معا متام "قرب سے محروم ہو جاۓ کا ۔ ايسا شخص اپنے کو کٹا ہی 


مقہول با راہ سمجھے دراصل وه م‌دود بو چکا - 
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یاب .ھر ؛ ان لوگوں: کے بیان میں جو فناء عن الاوصاف کے معاملر 
میں غلطی پر ہیں ۔ بغداد کے بعض صوفيه اس غلطی کا شکار ہو کنر که 
جولکہ ہم اوصاف بشریه سے خالى ہو چکے ہیں اس لے ہارے اندر اوصاف 
الهس يبذا ہو کے ہت - دراصل یه عقیده 'تصارطا. > عقيداة. حلول ہے مشابه 
ہے۔جس طرح وه یہ سمجهتر ہیں کہ عیسی "مین اوصاف خداوندی موجود 
تھے ۔ دراصل اس غلط فہمی كا مبتلی یہ ے که انھوں نے فنا کا مفہوم 
یہ سمجها کہ جب اوصاف بشری فنا ہو جاے ہیں تو انسان میں اوصاف اللبى 
ون پر جات برد کاک گا کا طاب وو ہے کر سب كله انش 
لفن ق خواپشات کو فنا کر دیتا ہے یش انی مرضی کو ال ی سرضی 
میں فنا كر دیتا ے تو وه اللہ كا كامل مطیع بنده بن جانا ے ۔ یں ے فنا كا 
وه مفہوم جو توحید سے مطابقت ركهتا ے - مؤحد وه ب جس کی مرضی 
اھ عرض می گم ہو جاۓ ۔ ان لوگوں کی غلط فہمی یہ ے که یہ 
لوگ اوصاف الح کو عین حق سمجھتے ہیں - الله تعاللی کسی نكشت کے 
میں حلول نہیں کرتا بلکه اس پر ا مان » اس کی توحيد اور تعظیم ذکر ال ہی 
ے شک یہ صفات قلب میں جاگزیں بو جاتی ہیں - اور یہ بات عوام اور 

خواص دونون کو نصیب بو سکتی ‏ - 
باب رھ , : ان لوگون کے بیان میں جو زوال حس (فقدان الحسوس) 
کے سانل مین غلظ مین گرفتار ہو كثر = بعضن عراق صوق ۓ ان بات 
کا دعوعل کیا کہ جب ان پر وجد طارى بوتا ے تو ان کے حواس ظاپری 
زائل يا فنا بو جاۓ ہیں اور وه کسی شے کو حسوس نہیں کرے اور خود 
وراء المحسوسات ہو جا_ة ہیں يعنى آن صفات سے بالاتر بو جات ہیں جو 
اشیاع محسوس كا خاصہ ہیں ۔ ان كا یہ نظریم باطل ے کیونکہ فتدان حواس 
کا علم بھی تو حواس ہی کے ذربم سے مکن ‏ اور حواس کا فقدان 
ہو جكا ے تو آن صوفیوں کو یہ كيس حسوس ہوا کہ آن کے حواس کم 
ہ٭و چکے ہیں ۔ یں احساس کہ حواس گم بو چکے » خود حواس کے موجود 
بوه پر دال ے - علاوه بريي انسان جب تک جامہٴ بشریت میں ے 
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١ ۳‏ 
بڑھ کر صاحب وجد کون بو سکتا ے مكر آپ ( صلل أنه علب وسل )ائ 
كبهى حواس خمسه سے يكانه يا بالاتر یا ے نیا يا خروم نہیں ہوے 
تابدیگراں حد رسد ؟ سچی بات وه ے جو سرى سقطی حك کپی که 
حالت وجد مين حواس عارضی طور پر عو ہو جا ے ہیں جس طرح نور آفتاب 
کے سامت ستا ارت » مگر اسی طرح وه اہی حگه على حالما موجود رہتے ہیں - 
اسی طرح وجد میں انسان كو اپنے حواس کا عارضی طور پر شعور باق نہیں 
رہتا مگر حواس اپنی جگہ برقرار رہتے ہیں - 
باب وى ر : آن ل وگول کے بیان میں جو روح کے بارے مين غلط فهمی 
میں مبتلا ہو گے - صوفیر کی ایک جاعت نۓ روح کے متعلق غلط عقائد شائع 
کر دے اور اس کی وجہ یہ ہوٹی کہ انهون ۓ آس سئلے میں غور و خوض 
2 یا < ۱ منع فرمايا اور اس کا نتبچه يه تكلا کم وه 
سرج کر دیا جس سے ا ور وو اچ 
كمراه ہو ۔ بات ای اوی کے ا اروح»» اس رب سے ہے 
1 0 
يعنى الله کے حکم سے صادر ہوئی ے لیکن اللہ ۓ اس کی باپیت سے ہمیں 
مطلع نہیں فرمایا ۔ 
(الف) بعض صوفبه کہتے ہیں که روح » خدا کے ور ذاتی کا ایک 
حصہ ے ۔ چولکہ انهون ے يه توہم کیا کہ وہ اس فى 
ذات کا نور ہے اس لے بلاک ہو تش - 
(ب ) بعض صوفیں کہتے ہیں کہ روح ؛ اله ی حيات ہیں سے 
حیاث كا ایک حصی ‏ - 
(ج) بعض صوفیی کہتے ہیں کہ ”مام ارواح لوق ہیں - 
( د ) بعض کا خیال ‏ کہ عوام کی ارواح تو خلوق ہیں مگر 
خواص ی ارواح قدع ہیں - 
وھ بعض کا خبال ے کہ روح قديم سے » غير فانى ے » اس 
عذاب نہیں ہو سکتا - 
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( و ) بعض صوفيه تناسخ ارواح کے قائل ہیں ۔ 
رز) بعض کہتے ہیں کہ کافر ی روح مومن کی روح ہے تاف النوع 


-  یوپ‎ 


(ح) بعض کمن ہیں کہ مسلم عوام کے جسم میں تین روحیں » 


اولیاء اور اتبياء کے جسم مين پاچ روحیں ہوتی ہیں - کاثر 
کے جسم میں صرف ایک روح پوی ے - 


( ط) بعض کہتے ہیں کہ روح نور سے پیدا ہو ئی ے - 
(ی) بعض کمتر ہیں کہ روح ایک جوپر روحانی ے جو عالم ملکوت 


کی مخلوق ے اور جب اس کا تزكيه اور تجايه ہو جاتا ے 
تر اق ںییم ج طرف تر باقن سن - 


(ک) بعض کہتے ہیں کہ روح کی دو قسمیں ہیں : ایک انسانی روح 


دوسری ال ہی روح ۔ 


۶ مدم 


(كف) مذكوره بالا مام نظريات غاط ہیں اور آيت قرآنی "و ما او 


من ام الا تلیلا» کی نافرمانى کا نتیجه بن - مصنف کی 


را میں راسخ اشن صوفیہ کا عقیده یه عت که : 


( م ) مام ارواح خلوق ہیں - خدا اور ارواح میں كوثى علاقه يا 


رابطه نہیں ے کیونکہ حادث اور قديم میں کوئی علاقہ با 
رابطہ متصور نہیں ہو سکنا - مام ارواح الله کی خلوق اور 
تابع فرمان ہیں - تناسخ ارواح كا عقیدہ سراسر ضلالت اور 
کفر ہے (تناسخ کا مطلب ہے روح کا ایک جسم ہے دوسرے 
جسم میں منتقل پوت ربنا) -اسی طرح اجسام کی مائند ء 
ارواح بر موت طارى نہیں پوتی - وه جسانی ريخ و راحت 
(لذت و الم) حّظ و کرب سے متأثر ہوتی ہیں اور قباست کے 
دن انھی اجسام میں اٹھائی جائبی گی جن میں وه قبل وفاث 
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ا وه مق آل يم 
تھیں اور بعد وفات تکلی تھیں - اور اللہ 2 آدم کی روح کو 
یلکوت سے اور جسم کو می ہے بنایا تھا - ابل حق 2 
ان كمراه فرقون کے رد" میں بہت سی کتاہیں تصنيف کی ہیں 
اس لے مسن صرف اتنا لكهر پر اکتفا كرتا بول کہ یہ 
سب فرقے گمراہ ہیں اور قائل_ تناسخ ارواح کافر ہیں - 
التخاب از کتاب اللمع 
فہرست مضامین اور خلاصہٴ مطالب ہے قارئين كو اس كتاب کی 
ابعيت کا کچھ اندازه ضرور ہو گیا پ وک - اس کے بعد ذیل مين اس کتاب 
سے چند اقتباسات پدیه" ناظرین كير جات ہیں ناكى انهس کتاب سے مزید 
واقفیت حاصل پو سکم 
9 عق گر اسجات رسک اال سل عليه ی ملم ى تام 


رضى الله عنهم - 


ار ایا ای السبقون ال و ون من المهجرين و الالصار 


جل ا و 2‫ کر ا عا يو ورن 
والَّذیْن انبعوهم بالحسان؛ رضى الله عشهم و رضوا عنه» 
7 
وہ ۱.ب) 


اور سہاجرین اور انصار میں سے جن لوگون نے (قبول اسلام مين) 
سبقت کی اور سب سے پہلے امان لاۓ اور وه لوگ جو ان کے بعد خلوص دل 
سے وال اسلام دوه » الله آن سے خوش سے اور وہ اللہ سے خوش ہیں ۔ 
اس آيت سے معلوم پیا کہ انه مال سیت ص۹ ری کا راد 
نے گواہی دی کہ سہاجرین اور انصار الله سے راضى ہو گش - اور یہ 
سابقون (سہاجرین و الانصار) ہی دراصل المتربون کا مصداق ہیں اور ہم 


مقربین کا منهوم قبل ازیں واضح کر چکے ہیں - اور اللہ کے اس قول 
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/ 1 3 7 دی 
”رضی الله عنهم» کو سمجھنے کے لے اس آیت پر غور کرو و رضوان من 
اھ إ گبر» .اور جان لو که ال کا کسی سد راضی بو جانا اس که حق 
میں سب سے بڑی نعمت ے - تو معلوم ہوا کو سہاجرین اور انصار کو 
سب سے بڑی نعمت حاصل ہو چکی ے (اور اس کے فقدان يا زوال پر 
سارے قرآن میں کوئی نص موجود نہیں ے) ۔ 
١‏ 0 
ذوالنون مصرى” نے کہا ے که جب اللہ ہے یہ كما که الله ان 
١‏ 
سے راضى ہو گیا اور وه اللہ سے راضى بو كثر تو یہ بات اس کے علم ازلى 
1 ۱ 
میں طے شده تھی کہ وه الله سے ہمیشہ راضی رہیں گے اسی لے الله آن 
سے بمیشه راضی رے گا ۔ 
٦ -‏ 
اور آنحضرت صل الله علیہ و سلم ہے فرمایا ”اصحابى کالنجوم بايهم 
اقتدیتم اھتدیتم“ میرے صحابي# ستاروں کی بانند ہیں تم ان میں سے جس کی 
بھی پیروی کرو کے پدایت پا جاق گے - آنحضرت صلی الله علیہ و سلم ے 
يهال نجوم كا لفظ استعال فرمايا ے ن کہ " کواکب» کا کیونکه کواکب 
بہت چهوه پوت ہیں - ان ی روشنی کسی کو راہ نہیں دکها سكتى اور 
پدایت کو اقتداء سے مشروط فرمایا ‏ يعنى حصول پدایت » ان کی اقتداء 
(اتباع) پر موقوف ے نیز اقتداء ظاپری معانی کے علاوه باطتی معتى میں 
بھی لازمی ے - 
آخضرت صلی الله علیہ و سلم ہے فرمایا ے ”میری امت میں ؛ میری 
امت پر سب ہے زیاده رحم کر والر (حضرت) ابوبکر (صدیق۳) ہیں 
1 ۰ 
اور الله کے دين میں » مام امت میں » سب سے زیاده قوی (حضرت) عمر" 
ہیں اور حياء کے لحاظ سے اصدق (حضرت) عثان* ہیں اور سب سے زیاده » 
عالم فرائض (حضرت) زید" ہیں اور حرام و حلال کے سب ہے زياده عالم 
(حضرت) معاذ ابن جبل* ہیں اور سب سے زیاده علم قرأت جاننے والے 
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(حضرت) ای اب کعب" ہیں اور سب ہے بڑے قاضی (حضرت) علی* ہیں اور 
نہیں سای کیا آسان _2 اور نہیں ثهكانا دیا زمين 2 (حضرت) ابوذر غفاری۳ 
ہے بژه کر کسی راستباز کو*- نیز أن حضرت تمل ال عام و سلم 
2 فرمایا "اه لوكو ! ميرى وفات کے بعد (حضرت) ابوبكرت اور 
(حضرت) عم ر کی اقنداء کرا**- اس ارشاد میں آحضرٹ صلی اه علیہ و سلم 
ہے حضرت ابوبكرة کو حضرت عمر” پر فوقیت عطا فرمائی - اور جھے 
یہ بات ابوعتبہ الحلوى” سے پہنچی ے که انهون ۓ کہا ”کیا میں 
مهن صحابہٴ کرام کے حال سے آ كاه كرون ؟ ان کی يهلى خصوصيت یہ 
تھی که وه الله سے ملاقات كو اينى دنياوى زندگ پر ترجیح دیتے تھے - 
دوسری خصوصيت یہ تھی که وه اپنے دشمنوں سے بالكل خائف نہیں ہوے 
تھے » خواه وه کثرت میں بون يا قلت میں۔ تيسرى خصوصیت یہ تھی که 
وه دیا میں تنگدستی سے براسان نہیں ہوتے تھے کیونکہ وه اس بات پر کامل 
یتین رکھتے تھ ےکہ الله تعاللى ۓ آن کے رزق کا ذمہ لے لیا ے - چوتهی 
خصوصيت یہ تھی کہ اکر ان میں طاعون کی وبا ظاہر بونی تھی تو بھی 
وه اپنے فرائض مس تندبى سے مصروف رہتے تھے یہاں تک کہ وه وبا خم 

ہو جاتی تھی (مطلب یہ ے کہ وه موث سے خائف نہیں تھے) - 


۱ 


رسول الله صلى الله عليه و سلم بالاحوال الى تعلق بها اهل الصفوة من هذه الامة 


مطرف بن عبدا ۳ سے روايت ے کہ ایک مرتبه خضرت صديق اکبر 
ے فربایا کہ اکر آسان پر کوئی منادی یہ ندا کرے که جنت میں صرف 
ایک شخص داخل ہوگا تو جھے اپنے رب کے لطف و کرم سے یہ رجاء 
(امید) ے که وه ایک شخص مين ہی بون كا- اور اگر وبی منادی یہ ندا 
كرك که دوزخ میں صرف ایک آدمى داخل ہوگا تو خشية اللہ کی بنا پر 
میں یہ اندیش, كرون گا کہ شايد وه شخص مين ہی بون - يم کہ ہ کر مطزف 
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۳۳ 
ہے کہا و الله یہ اعظم الرجاء اور اعظم‌الخوف کی دلیل ‏ اور ايمان 
جیسا که ابل علم جانتے ہیں » بميشه بین الخوف و الرجاء بوتا ے - . 
(الف) ابوالعباس بن عطاء" سے مروی ے که جھ تم لوگون ہے 
جو یہ کو توا وبا تین“ کا کیا مطلب ے 9 (+۔وے) تو میں ہے 
سوت 007 حضرت ابوبکر صدیق ٣‏ کی 
طرح بو جاؤ (جو بالكل ربانی يا الله وال ہوگۓے تھے) - اس بات کا ثبوت 
یہ ے که جب رسول الله صلی الله علیہ و سلم نے وفات پائی تو آپ' کی 
وفات کہ صدہے سے مام صحابد” کے قلوب مضطرب ہو گر تھے لیکن 
عضرت صدیق آکبر" کا قلب وفات الى ” سم ملق مضطرب ٹن پوا - 
جناي عضرت صل اللہ علیہ و سلم عل .جبيرة ببارک کی زیارت سے بعد ء 
وه مسجد لبوی میں آۓ اور منبر بر بیٹھ کر یہ تاريخى خطبم دیا : ”اے 
لوكو ! تم میں سم جو شخص عد (صلی الله علیہ و سلم) کی عبادت کرتا تھا 
آے معلوم بونا چاہے کہ د (صلى الله علیہ و سلم) وفات پا گے - اور تم 
میں سے جو شخص الله کی عبادت كرتا ب تو (ایے اطمينان ركهنا چاہ ےکہ) 
الله زلده ے ؛ اسے كبهى موت نہیں آۓ کی بس ”ربتانی“ كا مطلب یہ 
مه که آدسی ایسا ازاھ والا) پو جال که حوادث روزار اس پر اثر انداز 
لہ پو سكين اور ابوبکر واسطی" ے کہا ے کم امت چدی (صلی الله علیہ 
و سلم) میں پہلا شخص جس نے تصوف کے رنگ میں کوئی بات کی وه 
خضرت ابوبکر صدیق ۴٣‏ ہیں'۔ بوت اس کا يه مم که جب حیش عسرت کی 
#هیز کے موقع پر صديق اکبر ۓ اپنا سارا مال و اسباب اور گھر کا 


مامان (اثاث البيت) حضور انور صلی اللہ علیہ و سلم کی خدمت میں لا کر 
تعاضو کر ديا (صندوق » پلنگ » بستر » لحافء توشک » چادر » تکیه » سینی » 
7 توا »کزهانی كيبوت » چاول » کهجور » اونٹ (گھوڑے » خجر ٤‏ نو کر 


| 


۳۹۲ 

چاکر » کنیز غلام » نقدى سونا چاندی » دربم دینار » شمعدآن » ظروف » 
آلات و سامان آرایش حت یکہ جملہ پارچہاے پوشیدنی) تو حضور (صلی الله 
عليه و سلم) 2 آن" ہے پوچها ”أيش خلفت لعیالک ؟“ (تو نے اپنے 
بیوی بچوں کے ليركيا چهوژا ‏ ؟) تو انھوں 2 نہایت اطمینان _ك ساتھ 
جواب ديا ”الله و رسولہ“ پھر دوباره کہا ”الله“ اور اس کے بعد کہا 
*رسوله ۔“ واسطی" کہتے ہیں که میں ابنى جان کی قسم کها کر یہ بات 
کپتا بون کہ حضرت صدیق أكبر# کے اس جواب میں حقائق و بعارف 
کی ایک دیا پوشیده ب اور ابل تفرید و تجرید کے لیے بہت سے فوائد ينماد 
ہیں اور ابل توحید کے لیے بڑے اشارات نی ہیں ۔ صرف ابوبکر" ہی یه 

جواب ده سک تھے - 

(ب) اسی طرح جب غزوۂ بدر سے قبل بوقت شب » حضور الور 
صلی اللہ علیہ و سلم الله تعاللی سے فتح و نصرت ک دعائیں مالگ رب تھے 
(اور حضرت صدیق آکبر# شمشير بكف آپ (صلی له علیہ و سلم) کی حفاظت 
پر ایستادہ تھے) تو جس وقت آب (صلی الله علیہ و سلم) نے الله تعاثى کی 
جناب مين یر عرض کی ”اللهم ان تبلک هذه العصابۃ لم تعبد فى الارض 


من بعد ذلك“ اے الله اگر يه مثهی بهر جاعت بلاك بو گئی تو | 
ے ۱ 
آج کے بعد مام دنیا میں کوئی شخص تيرى عبادت نہیں کرے گا۔ , 


آپ انتبائی وارفتگی کے عالم میں انهى الفاظ کی تكرار فرما رے تھے ؛ 


پر حالت دیکھ كر صديق ا كبر (حو سائبان کے دروازے پر کھڑے | 


ا 


تھے) اندر ۵ اور رده ببارک کو حو دوش مبارک سے بر تاکز 


نیچے کر پڑی تھی ء دوباره هیک کیا اور کال مکین و وقار سے باركاار 
رسالت (صلی الله علیہ و آلہ وسلم) میں يون كويا ہوۓ ”دع مناشدتک 
ريك قانه وات مجو لک با وعدک او کا قال ہیں يجين ! ابعر :رز الت | 
اس قدر الحاح و زارى کے ساته مناجات نہ كيجي کیونکه میں خدا ی[ 
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۳*۹۵ 


قسم کها کر کہتا بون کہ خدا آن وعدول کو جو آس نۓ آپ (صلی الله 
عليه وسلم) کے ساته کے ہیں ضرور يورا کرے گا (يا اسی مضمون کے 
دوسره الفاظ کہے) - 


صدیق ١‏ کی _د الله کے جس وعدے کی طرف اشاره فرمایا وه 


| یہ تھا : 
۱ 8 اذ یوحی ریک الى السلائكة ا مک سیا الین 
1 عدم وی 

آسنواط سالتی قاوب الذین کنروا الرعب» ° (ı r-^)‏ 


جب تیرا رب فرشتول كو وحی کر ربا تھا کہ میں مھارے سانه 
بول - سو جو اعان لے آۓ ان كو ثابت قدم رکهو ۔ میں آن کے 
دلول میں جو کافر ہیں (مومنوں كا) رعب ذال دون کا ۔ 
بھرحال یہ بات صديق اکب کے ایمان کی ختگی پر دلالت کرتی 
ے که انهس اند ی الصرت پر كامل يقين تھا اسى لے انھوں ۓ آحضرت 
1 
صلی الله علیہ و آله وسلم کو تسلی دی ۔ اگر کسی کو يهان یہ شبہ لاحق 
E:‏ ۱ ۱ 
۱ ہو کہ کیا آغضرت صلی اللہ عليه وسلم كو الله ی نصرت پر كامل یتین 


ین تها؟ تو آس كا جواب یم ہے که آنعضرت على الله عليد وسلم ۽ 
صديق اكبر” کے مقابلے میں الله کی زیادہ معرفت رکهتر تھے 
صديق کیره تمام صحابہۃ کے مقابلے میں بلحاظ امان زياده قوی نهر - 
صديق. اکبر کا ثبات ان کے ابمان. کی حقیقت. کی بناه پر تھا اور 


پر 


اور حضرت 


أنحضرت صلی الله علیہ وسلم کا اضطراب آپ (صلى الله علیہ وسلم) کے علم باللہ 
فق زیادتی کے سیب ہے نها - آپ (صلی الله علیہ وسلم) بمقابلہٴ صديق کب 
اللہ کو زياده جانتے تھے۔اور, اس لے یم اندیشہ لاحق بو گیا تھا کہ 


ادا الله اپنی تان ے نيا: : 
.اہی در ہے لمازی دكها ده اورا مجه يد ے پروا بو جات ےم 


| 


۳۹۹ 


حشور انور صلی الله علیہ وسلم الله کے بارے مين وه بات جانتے تھے جو 
صدیق ا کبره نہیں جانتے تھے ۔ اس کا ثبوت یہ ے کہ جب آندهی چتی 
تھی تو حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے چہره مبارک کا رنگ متفر بو جاتا تھا 
حالانکں صحابہ ۶ میں سے کسی کے حپره کا رنگ متغیر هس بوتا تها - 
نيز حضور انور صلى الله عليه وسلم نة فرمایا : 

"گر تم لوگ بھی وہ باتیں جانتم ہوۓ جو میں جانتا بود و 

پنستے کم اور روۓ زیاده » اور گھروں کو چھوڑ کر صحرا کی طرف 

نكل جاۓ اور الله کی ہسائگی اختيار کر لیتے اور برگز اپنے اپنے 

بسترون پر آرام نه کرۓے۔“ 

(ج) صدیق اکبر کو صحابہ ی جاعت میں فراست اور الہام 
کے لحاظ سے بھی خصوصيت حاصل ے جس کا اظہار تین مواقع پر ہوا - 
يهلا موقع اس وقت آيا جب ام صحابم کی راۓ صديق اک 3 

۱ 

راه سے متفق ہو گئی - اس کی تفصیل یہ ے کہ جب حضور (صلی الله 
عليه وسلم) کی وفات کے بعد اکش قبائل اسلام ہے برگشته ہو كثر اور 
اكثر قبائل ۓ زكلوة دینے سے انکار کیا تو مام صحابه" کی يه راغ 
تھی کہ ابل الردة یعی مانعين زكلوة کے سانه نرمى کا برتاؤ کیا جاے 
اور ان کے خلاف جنگ نہ کی جاے کیونکه حالات اس کے متقاضی نہیں 
ہیں ۔ لیکن صدیق اکبر نے کہا کہ اگر تم لوگ میرا ساتھ نہیں دو لل 
تو مين تنہا حبپاد كرون گا اور اس معاملے میں اتی سخی سے کام لوں گا 
کہ اگر کوئی سسلان زكلوة کے اونش کے گلے کی رسى بھی روک لے کا 
تو آس کے خلاف جہاد كرون گا ۔ چنانچہ جب صحابہ 2 آن” کا یہ 
ثبات دیکھا تو سب آن ی راڈ سے متفق بو گئے۔ 

دوسری لبه ان ی فراست کا اظہار اس وقت ہوا جب صیحا مد 
دن آن سے کہا کہ جونکہ آپ ۓ مانعینِ زكاوة کے خلاف اعلان جنگ 
کر يديا . ے اس لين جیش آسامي” کی روانگی کو ملتوی کر دیجی - یہ 
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سن کر أ ے جواب ديا کہ ”واللہ میں آس پرچّم کو نہیں کھولوں گا 
جس كو حضور سرکار دو عالم صلی الله علیہ وسلم نے اير دست مبارک 
سے باندها ے - خواه کچھ ہو جاۓ میں حضور انور صلی اللہ عليه وسلم 
کے ارشاد کی تعميل كرون كا“ تیسرے موقع پر ان کے صاحب الہام 
ہوۓ کا ثبوت ملا جب انهون ے اپنی ہیی ام‌المومنین سيدةالنساء حضرت 
عائشہ صدیقہ سے یہ کہا مين مھیں ایک اجها تحفہ دون کا اور وه 
مھارے دو بهای اور دو چہتیں بين - حضرت عائشه صدیقد اس وقت لي 
سمجھ سكين کہ دو بہنیں کیسے بول گی جب کہ آس وقت دو بھائی اور 
صرف ايك بهن تھی - لیکن صدیق | کبر" کی ایک زوجہ حامام تھیں اس لے 
حضرت عائشہ صدیق* کے تعجب كو دور كرغ کے لیے آن سے کہا 
که میرے دل میں یہ بات ذالى گئی ے که اس ے شكم میں لک ے - 
چنانچه لڑک ہی بيدا موی - اسی معنى میں فرمایا آنحضرت على الله عليه وسام 
لے ”مومن کی فراست سے ڈرو کیونکه وه الله کے نور سے دیکهتا ے))۔ 

( د ) حضرت بكر بن فا المزنی* 2 کہا که صدیق اکبره 
کو مام صحابيل# پر جو فضيلت حاصل تھی اس کی وحم کثرت 
صلسوة و صوم نہ تھی بلكب وه شے تھی جو آن کے سین میں تھی یعنی 
يقين کامل - حضور (صلى الله علیہ وسلم) کی نبوت پر یتین کامل 6 الله ی سی 
پر يقبن کامل - بعض صحابہ* نے کہا کہ صدیق اكير کو مام صحا ۷ۃ 


١ 3 ۲‏ 
پر اس لے فضيلت حاصل تھی کہ وه تمام صحابي” سے زیاده الله اور 
اس کے رسول (صلى الله علیہ وسلم) سے محبت کر تھے - 
ںوی ےکن جب ماز کا وقت آنا تو صدیق اکہوأ لوكون ہے 
کہتے که له لوكو اس آگ کو پجھانۓے کے لے کھڑے بو جاؤ جسم 
تم نے سلكايا ے ۔ ایک مثيه انھوں ۓ کہا کہ اکر مجھے یہ .علوم 
ات نم فلان والہ جو میں ۓ کھایا تھا وه مشثتبہ تھا تو ہیں فوراً 
امتفراغ ‏ کرون گان خواه اس ک سانه میری جان كيون نه نکل جاۓ ۔ 
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۳۹۸ 


کیونکه ہن ے خود آتفضرت (صل ان علیه وسلم) کو یم فزما 2 ماه 
کہ جس بدن کی پرورش مال حرام سے ہوئی وه ضرور دوزخ میں جل کا“ 


( ر ) كبهى كبهى یہ فرمايا کر2 تھے ”کاش ہیں گهاس بوتا 
اور مجھے جوپاه 2 کها جاتے اور مجهر نہ حساب کا بول بوتا اور نہ 
عذاب كا خوف بوتا“ نيز فرمايا ”قرآن حکم کی تین آیتوں پر میں ہے 


۸ ۸۵ ۵ 


خاص طور سے عمل کیا ےت ل آیت یہ سے : و و ان يسک اھ 


2 م ماج 


نشيو فلا کاشف که“ الاعو» ۳ 9 ترك بخیر فلا راد لنشده» 


5 5 ۳ ۳ 7 ۳ ۳ 


اور اگر الله تجهر کسی مصیبت میں مبتلا کردے تو اس کے سوا کوئی 
اس مصیبت کا دور کر 2 والا نین ے اور اگر وه اھ تیه ساتو بهلای 
كا ارده كرك تو کوئی اس کے فضل و کرم كو رد کرت والا نہیں 
ے۔ بس میں ۓ اپنے دل مين یہ یقین بيدا کر ليا که اس مين کوئی شک 
نہیں ے کہ اگر اللہ ميرك ساتھ بھلائی کا اراده کرے تو کسی میں 
یہ قدرت نہیں ے کہ وه اس بھلائی کو مجه سے روک دے ۔ 


دوم وہ 


یف ء ٗ۰“ سرونی اذکر کہ گا مور بندو | ! ثم 


مجھے یاد کرو › میں ممھیں ياد كرون ) پس میں اللہ ى ياد میں مشغول 
ہو گیا اور الله ى یاد کے سواء سب کی ياد دل ہے کال دی۔ اور تیسری 


e‏ اع 


آيت یہ ے ”وما سن 2 ف الارزض 1 عتل الله رژتی» (اور رو 


زین پر کوئی چانے والا ايسا نہیں ے جس کا رزق اللہ کے ذیے نہ بو) - بس 
مين طلبر رزق سے ے فکر پوگیا اور اھ ک اطاعت مس مشغول ہو تا 
یہ نين اشعار آنيدة ہے سوب ہیں : 


"اه وه شخص جو دنیا اور اس کی زینت کے ذریعے سے سربلندی 
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۳۹۹ 
حاصل کرنی چاپتا ے ياد رکه کہ ترفع اور سربلندی › اینٹ پر اینٹ 
رکه (حلات تعمیر کرۓ ) سے حاصل نہیں ہو سکتی - اگر تو انسانود میں 
شریف اسان كو دیکھنا چاپتا ے تو آس بادشاه كو دیکه جو مسکینون 
کا سا لباس پہنے ہوے ہو۔ یہی ے وه آدمی جو دراصل ابنى رافت کی بناء پر 
انسانون میں عظمت کا مستحق ے اور یہی ے وه آدمى جس کی دیا بھی 
سنور گئی اور عتبی (آخرت) بھی سنور گئی - 

(س) جنید" کہتے ہیں که توحيد کے باب میں اشرف کامہ وہ ے جو 
حضرت صديق اکبر کی زبان سے تكلا ”سبحان من لم يجعل الخلق طريقاً 
الى معرفته الا العجز عن معرفته» پاک ے وه ذات (خدا) جس نۓ خلوقات 
کو اپنی معرفت كا کوئی طریقہ اس ک سوا نہیں بتایا کہ اس کی معرفت 
سے عاجز بو_د کا اعتراف کرے !۱ 

مسئلہ فى الاصول يعنى اصول مذيب القوم 

حضرت جنيد” كا قول ے کہ ابل العلم اس بات پر متفق ہیں کہ 
تصوف کی عارت بابخ اصولود پر قائم ے : (,) دن كو روزه رکھنا 
(گاے كلب ناغم کر دینا) - (م) رات کو قيام کرنا - (م) اخلاص العمل - 
(م) الاشراف على الاعال بطول الرعاية - (ن) والتوکل على الله فى کل حال - 


حضرت سہل بن عبدالله” نغ کہا ے. که ہارے سلک کے اصول 
سات .بين : (,) السك بکتاب اللہ تعاللی ب (م) اقنداء برسول الله صلی الله 
عليه و سلم - (۳) اکل الحلال - (م) کف الاذی (دوسرون كو ایذا دینر 
سے اجتناب - (ح) اجتتاب الاام (گناہوں سے چنا) - (+) نویه - 
(م) اداء الحقوق (اھ اور بندون کے حقوق ادا کرنا) - 

بعض صوفيه ہے کہا ے که وه سات اصول یہ ہیں : 


(,) اداء الفرائض - 
(۲) اجتناب المحارم - 


۱- کتاب اللمع » صص ووو تا مورت 
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۳2۰ 
(م) قطم العلائق - 


ات 


(م) معائقة الفقر (مسلک فتر اختيار كرنا) - 
ل ترک الطلب سراي القن سے قطم نظر) - 
(5) ادخار لوقت ان (دوسرے دن کے لیے ذخبره کرنا) - 
ا اطع ال اللد - 
دعاء لاجنيد” 


مصذف ۳ ے بعض مشائخ ی دعائی بھی باب الدعوات میں نقل ی 
ہیں - ان میں سے حضرت چنید" کی دعا جو کتاب المناجاث سے ستخرج 
ے ء ذيل میں درج کی جانی ے: "الاشهم انی اسئلک يا خير السامعين و 
بجودک و جدک يا اکرم الا کرمین و بکرمک و فضلک يا اسمح" الساحین و 
باحسانک و رافتک يا خير المعطين اسئلک سؤال خاشع خاضع متذلل متوازع 
ضارع اشتدت اليك فافته و انزل بک على قدر الضرورة حاجته و عظمت فا 
عندک رغبته و علم ان لايكون شی“ الا بمشیٹٹک ولا يشفع شافع الیک الا 
من بعد اذنک قکم من قبیح قد سترته و کم من بلاء قد صرفته و کم من 
عثرة قد اقلا و کم من زلة قد سهلت بها وكم من مکرور قد رفعته و کم من 
ناه قد نشرته اسئلک يا سامع اصوات المستغیثین و عالم خفی اضار الصامتین 
و مطلع فى الخلوات على افعال المتحركين و ناظر الى ما دق و جل من آثار 
الساعين اسٹلک ان لاتحجب بسوء فعلى عنک صوتی ولا تفضحنى نی با اطلعث" 
عليه من سرى ولا تعاجانى العقوبة على ما علمته من خلواتی و کن ی 1 
کل الاحوال رافتا و على فى کل الاحوال عاطفاً . . . و اسرح بذلک اليك فى 


ميادين المسابقة وارزثتی من طعم ذلك اللذائذ السايغة يا اکرم الا کرمین - 


مارد 


ایک شخص ے ابراپم بن شیبان" سے کہا که مجهر کوئی نصبحت 


كيجير ‏ انیون ده کہا ۽ "پر وقت الله کا ذ کر کرت رپو اور آس سے 
کبهی غافل نہ پونا اور اگر یہ بات نه بو سکم تو کم از کم اپنی موث 


| 


رس 
هد غافل نم پون» - آن کا طلب یو" تها که [گز ہیوت كو ياك کرو کے تن 


یقیناً اللہ کی یاد دل میں بيدا بو جاۓ گی -' 


ترصره 

کتاب اللمع ع مطالب کا خلاصه پڑھ لینے کے بعد پر صاحب دانش و 
پینش کے دل پر اس کتاب کی ابميت اور قدر و قيمت واضح بو جاۓ کی - 
اس کتاب کی خصوصیات ابتداء میں بیان کی جا چکی ہیں ۔ اس ختصر تبصره 
ہیں صرف اس کی سب سے بڑی خصوصیت کی طرف ناظرین کی توجه مبذول 
كرنى چاپتا بون جو یہ ے كه مصنف ‏ اہی کتاب کے آخری حصے 
میں آن تمام غلط عقائد کی نشاندبى کر دی ے جو چوتهی صدى بجرى 
میں » بعض صوفیوں میں راہ پا گے تھے - یہ بہت بژی خدست ‏ جو 
انهون ۓ انام دی - مصذف ۓ صرف نشان ذبى پر اکتفا نہیں کیا بلکه 
ان مام غلط عقائد کا ابطال بھی کر ديا ے اور یہ بلاشبه ان كا بہت بڑا 
کارنامه نت جس کے لیے تمام طالبان سی أن کے نون اسان ربیب گی - 

ان عقائد باطلہ ی تصریج سے یہ حفيقت بھی واضح ہو کی کہ تصوف 
کا چشمہ جوتهى صدی بجرى ہی یں مكدو و تھا اور یم کدورت آج 
بھی موجود ے ۔ اكرجه صوفیائۓ متأخترین ۓ اس کدورت کے ازالے کی 
حتى الوسع کوشش کی مگر انھیں پوری كاديابى حاصل نہ ہو سكى - نا كامى 
کے اسباب بہت پیچیده ہیں جن کی تفصیل کی كنجائش اس کتاب میں نہیں 
ے - صرف اتنا اشاره کر سکتا بون کہ انسانوں کی عظم اکثریت طبعاً 
شخصيت برست واقع ہوئی ب اور اس کی وجه ايه ے کہ انسانود ق 
عظم اكثريت طبعاً عقل کے بجاۓ جذبات کی محكوم ے - عقل کی بات 
لاکھوں میں صرف دو جار آدميون ہی کو ابيل کر سکتی ‏ - 

تاريخ عالم کے مطالعے سے یہ بات واضح ہو سکتی ے له ہر زمات میں 
عوام التاس نے ذاتی اپلیت و صلاحیت کے مقابل مين نسب کے تعلق كو 


رچ دی سے د اگرچه باديان و بانبان مذابب نے اس بات كو واضح 


١۔‏ كتاب اللمع » ص 55م ۔ 
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کر دیا تھا کہ بزرگ کا معیار نسب نہیں ے بلکہ ذاتی خوبی (تقوعل) ب‎ 
سگز ان ی وفات کے بعد ان کے متبعين ے اس زریں قانون کو مد نظر‎ 
نہیں رکھا اور ان کا جذیم" شخصيت پرستی ان کی عقل پر غالب آ گیا ء‎ 


جس کا نتیجہ یہ ہوا که انھوں 2 افضل اور اصلح کے بجاۓ .اس شخص 


ہے اپنا رنه" عقیدت و مؤدت استوار کر ليا جو بانى مذہب سے صلبى رشته 
رکھتا تھا - اور اس غلط طريق كار كو جائز قرار دير کے لے انھوں ۓ 


۱ 


یہ مفروضه تراشا اوراس بطور صداقت تسلیم کر ليا کہ بيثر یا پو 2 يا 

تواست میں باپ يا دادا یا نانا کے ذاتی کالات بعینه و بجنسہ منتقل بو جاۓ 
5 0 ۱ 

ہیں - حالالکی یں مفروضه صرحا باطل ے » ورنہ حضرت نوح" کا بیٹا دود 


نہ ہوتا - العاقل تکنیم الاشاره - 


باز آمدم برسر مطلب › چوتهی صدی میں تصوف که چشمہٴ صاق 
کے مكدر بو جاۓ کا سب سے بڑا ہب يه ہوا کہ تصوف کی سب سے 
بزى بدنصیبی يد سے کہ جس زماۓ میں اس تحریک کا آغاز ہوا آسی ژبا ده 
میں اسماعیلیں تحريك عالم وجود میں آئی اور ان دونوں تحریکوں کی ندريجى 
ترق ساتھ ساتھ ہوئی - 

۱۵۰ میں پاشم كوق 2 صوق کا لقب اختياركيا ۔ ان ی 
وفات ٢‏ رهامىىء میں ہوئی - ان کے بعد حسب ذيل افراد صوق کے 
لقب سے مشہور ہوۓ : ابراپم ادبم (متوفی ب ھ/ےےےء) » داؤد طاى 
(متوفی ھا ۰۱ فضیل ابن عياض (متوفنی ۸ ۳/۵۱ .۸ء) › معروف 
کرخی (متوفبی ھا ۱ہء)۔ 

اسی زمالك میں یعنی دوسرى صدى ہجری کے نصف آخر میں اساعيل 
تحریک کا ظہور ہوا - حضرت امام جعفر” ے ہرم ,هن ہےء میں وفات پائی - 
اس زماے میں صوق كا لقب اناد ہوا - اسی زماہے مين اساعیلی عریک 
عالم وجود میں آنى - اساعیلی مذہب کے بنيادى عقائد حسب ذیل ہیں : 
(,) حلول - (۲) تجسم و تشیمه - (م) رجعت - (م) نناسخ - یہ چاروں 
عقائد سراسر غير اسلامی ہیں اور ایرانی باشندون کے مزاج سے مطابقت 


ر کھتے ہیں کیو ںکہ یہ عقائد صدیوں سے ان میں مقبول تھے - 
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را ہے 


اساعیلی تحريك کو پروان چڑھاۓ والود میں حسب ذیل ادذخاص 
لائق تذ کره ہیں : 

(,) المقتع (خراسان كا نقاب پوش مدعی" نبوت) بقول ابن خلكان » 
اس کا اصلی نام عطا تھا - باب کا نام معلوم نہ ہو سكا ابتدا میں یہ شخص 
مرو میں دهویی تھا لیکن تھا پیدائشی ذبین » اس لير اس نے سوچا که 
کپڑوں کے با 2 ایرانیون کے قلوب کو كيون نم دهویا جاے ۔ جنانچه 
پہلے آس ہے سحر و سيميا و نیرنگ میں کال حاصل کیا - اس کے بعد 
آس نے مب ھ/. ۸ےء میں خدائی کا دعوعل کر ديا کہ خدا جھ میں بطريق 
تناسخ حلول كركيا ے ۔ یعنی سب سے پہلے خدا نے آدم میں حلول کیا » 
آن کی وفات کے بعد نوح" مين پھر عیستی" میں ؛ پھر ابو مسلم خراسانی میں 
اور اب جه میں حلول کیا ے ۔ حونکه وه نہایت بد صورت اور کانا نها 
اس اليس ثقاب ڈالے ‏ رہٹا تها - يه يهلا قشم ہو بس يذ ایک كد 
تقویت يبنجا كيو ںکہ اساعیلی خود بھی جعفر کے ببش اساعیل کو خدا 
کا اوتار سمجهتر تھے - 

یہ بات لائق غور ے کہ تحریک تصوف کا آغاز اور المع کا خروج 


ایک ہی زمائنے مين ہوا ے - 


() انھی (اساعیلیہ) میں الوپیت کا دوسرا مدعی بابک خرمی تھا ۔ 
اس نے ,. ۲ه/۵ ,ہء میں خروج کیا اور بيس سال تک ايران میں قياست 
صغرعل برپا ركهى اور سلطنت عباسیں کے حکمرانوں پر خواب و خورش 
حرام کر دی ۔ اس کے عقائد يد تھے : 

(الف) مين خدا کا اوتار بون بعضوں سے کہتا تھا کہ میں 

مظهر الوپیت بون - 


(ب) میرے پیشوا جاویدان میں خدا ۓ حلول کیا اور اس ک 
وفات کے بعد اس کی روح جه میں حاول کر گی - گویا ين 


شخص حلول ؛ تجسم اور تناسخ تینوں غير اسلامى عقائد ی 
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تبلیغ کرتا تھا - اساعیلیں بھی یہی عقائد رکهتر تھے اور‎ 
مسا با هساو لعو أبنت کیش‎ 
رجعت اور تناسخ ارواح کے قائل تھے - تصوف ی عریک‎ 
- ی و ايام ون تهی‎ 


۱ 
(+) عبدالله ابن ميمون القداح - یں وه شخص ے جس نے اساعیلی 
عریک کو ایک سياسى جاعت بنا ديا اور فلسغیانہ بنیادوں پر منظم کا ے 
حسن بن صباح ے اسی شخص کے لکاۓ ہوے پودے کو پروان چڑھایا۔ 
اسی ےۓ سب سے پل یہ اعلان کیا کہ جعفر اور آن کے به بیش 
اساعیل دونود ی الاصل خدا کے اوتار تھے ۔١‏ عبداته ی وفات ۱ہ دادەدےہء 


میں ہوئی - اسی زا میں بايزيد بسطامى” نۓ وفات پائی - 


القداح غير معمولی تنظیمی اور تبلیغی صلاحیتون كا مالک نها - اس 
ہے مبلغين (دعاة) کی ایک جاعت تیار کر کے ايران کے مام بڑے شہروں 
میں روانه ی - کوفه اساعملی عریک کا كين كو قرار پایا - يبال ایک شخص 
حمدان اشعث المعروف بترمط رپتا نها - یہ شخص القداح كا پرجوش حامی 
بن گیا اور اس اساعیلی تحریک كو اس جوش سے پهبلایا کہ اس 
عریک کا دوسرا نام قرمطى تحریک پڑ گیا اور اساعیلی » قرامطہ کے نام سے 
مشہور ہو کش - انھوں ۓ سو سال تک (ہے | . ۸۹ء سے ۰99۰/۶۲۸۱ 
تى) دنیاۓ اسلام لق کی مق سم بنایا - سلاطینِ اسلام ان کے نام 
سے لرزہ براندام تھے ۔ حجر اسود ء بوسه که خاص و عام » مرجم" انام » 
بين سال تک (. وء سے .ووء تک زينت عتہبٴ قرامطہ بنا ربا - 
دنا ایدم کی ے کسی اور ے چارگی كا اندازه اس بات سے ہو سکتا ے 
که مسلانان عالم ا حصول حجر اسود کے لی لیے دعوت مبارزت کے بجاۓ 
زر و جواپر کی پیش کش کی جو قرامطی ۓ پاۓ حقارت سے ٹھکرا دی ۔ 
فلا ا اسلام کے منی 


سه 


پر یہ ایسا تھپڑ تھا جس کی حوث آج بھی حسوس 
ہو ربى ے - 


- تفصیل کے لے ديكهو كتاب الملل و النحل لاشهرستانی ص ۳ - 
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ان قرامطى _ث اساعیلی مذبب کے جو اصول و قواعد مدون کے ان ی 
تفصیل ان جگہ درج کر کی ضرورت نہیں ے - بنیادی اصول اربعہ ‏ 
حلول و تجسم و رجعت و تناسخ ارواح - جیسا کہ لکھ چکا ہوں ؛ چارود 
ضرا رکفرؤ الحاد و زندقہ ہیں - جو بات لكهنى حاپتا ہوں وہ صرف یہ یت 
کہ ان قرامطہ ۓ اپنے ان عقائد باطلہ کی ترویج کے لیے جہاں اور ختلف 
اس ی تفصيل يد کے کا جب ان دشمنان اسلام رد اس حقیقت کا سشاہدہ کیا 

سنت 3 ۱ فلم الشان ١‏ كثريت: اصول ور 

کہ اہل و الجاعت کے عوام کی عظم الشان ا کیرد ہو دیج 
دين سے بیگانہ ے اور شخصیت يرستى ء اسلاف پرستی » آثار پرستی » 
قبر برستى » پیر پرستی ء آل يرستى ء روايات برستى ؛ اوہام پرستی اور 
اعجوبه برستى کی لعنت میں گرفتار ے ؛ صوفیوں کو فوق البشر سمجھتی 
ے » ان کی کرامات کے افسانون کو قرآن و حدیث سے لها کر شوب 
رکھتی ب اور ہر آس بات پر جو کسی شيخ طريقت سے منسوب بو 
بلا تحقيق » بلا چون و چرا امان لے آتی ے ؛ تقلید كور ۓ ان کے دل و دماغ 
کو اس قدر حامد اور ذوق تحقيق کے 7 کز ديا سے کہ وه بر نامكن 
بات کو دل و حان سب | قبول فريك پر آماده ہی بشرطیکہ ٦ک‏ چوتھی 
ہیی » ان کے شوہر اور ان کے بیش سے منسوب کر دیا جات - 

بس ان قرابط, ۓ تصوف کا لباس زيب تن کیا - تقيه كا عام سر پر 
ركهاء سالوس کی سند چھائی » شيادى کے تكير سے پشت لگائی اور 
مكر و فريب كا بازار گرم کر ديا اور اپنے عقائد خصوصه (حلول و تجستم و 
تشیبه و الوبيت علی* وغير ذلک) کو شيخ طريقت بن کر بھولے بھالے 
مسلانون کے دلون میں راسخ كرنا شروع کر دیا - 


چونکه ان قرامطه صوفيون ۓ سارى عمر فريب طرازی ی اس لے 
کسی کو ان کے باه میں كوثى شبم لاحق نہ ہو سكا اور اس طرح انھوں 
ۓ ایک طرف اسلامی تصوف میں غير اسلامی عقائد (حلول » تسم » کفاره) 
ک آمیزش کر دی » دوسری طرف لاکهون جاپلون كو کمراه اور مشرک 


2 


اور بدعتى بنا دیا اور اس فعل شنیع میں انھیں غير معمولی کامیای حاصل 
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ہوئی يعنى سو سال کے اندر اندر انھوں ےۓ تصوف میں اس قدر غلط عقائد 
داخل كر دے که طاؤس الفقرا كو ان ى تردید میں ایک مستقل باب 
سرد قلم کرنا پڑا 5 

اس بات کا ثبوت کہ ان مصنوعى صوفیوں يعنى قرامطہ کی تلقين سے 
بہت سے صوف كمراه ہو گے ء عزالدین محمود بن على کاشانی متو وم ره کی 
تصنیف موسوم "مصیاح الہدایں و مفتاح الکفایہ““ صفحہ وم جاب طہران 
کی بنا پر ”عوارف المعارف؟ كا فارسی ترجمی سمجھتے ہیں - 

الغرض فرقه" باطنیہ يا قرابطه ۓ تصوف کا لباده اوژه کر : (,) 
اسلامی تصوف میں غير اسلامی عتائد داخل کر ده اور (۲) لا کهود 
لاون کر راہ كر لات اللهم احفظنا من شرور انفسهم و خبث 


بواطنهم ۔ 
909+ 
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فصل هفتم 
8 2 5 ۰ ” 
شيخ ابو بكر ابن ابی اسحاق الکلا باذی 
(متوفی ۳۸۵ھ) 
صباحب ‏ کتاب التعرف لمذہب ابل تصوّف»» 
سواع حیات : 
پورا ام ابو بكر ابن ای اسحلق هد ابن ابراپم ابن يعقوب النجاری 
الكلاباذى” ے ۔ كلاباذ شہر خارا کے ایک حلے کا نام ے - انھوں نے اسى 
شہر میں وفات بانى ‏ تصوف کے علاوه فقہ میں بھی سہارت حاصل کی کیونکہ 
اس زماة میں بر نامور صوف عالم دين بھی بوتا تھا - مھ مين وفات 
پائی - كتاب التعرف کے علاوه انهود ے ۲۲۲ منتخب احاديث کی شرح بھی 
لكهى تھی جس کا نام ”بحر الفوائد فى معانى الاخبار» ے - یه کتاب بنوز 
غير مطبوعه ے - اس 2 قلمى نسخ لندن » پرس اور استنبول کے 
کتب خانوں مين حفوظ ہیں ۔ 
ان ی شمرت مام کر کنات التعرف پر موقوف ہے ۔ اس کتاب کو 
بسن زندگ ہی میں قبول عام کی سند حاصل ہو گئی تھی ۔ یہ کتاب آج 
نک صوفیه میں مستند تسلیم کی جاتی ے اور پر زماۓ مين اس کی شروح 
لکهی گئیں - اس کتاب کی عظمت کا اندازه کر 2 کے لیم شهید راه حق » 


کا یہ قول كاق > لولا التعرف لما عرف التصوف» اگر کتاب التعرف نہ 


. لكهى کئی ہوتی تو ہم علم تصوف سے آگاہ نہیں ہو سکتے تھے - حاجی خلیفه 


ہے اپی تاليف میں اس کتاب کی جار مشهور شروح كا تذکرہ کیا ے : 
00 خود سصئف 9 قلم سے جس كا نام حسن التصرف'» سے ۲ دوسری 


ے یي٣‏ 


Marfat.com 


۳2۸ 
شرح عبداللہ الانصاری پروی متوفلی ,رمه (م) تیسری علاء الدین على ابن 
اساعيل القوئوی سوق دق سض الباغیل, لق الع عدا 
تنل کسی کی × یق حابن خلکرے ی رم نتم تین 
كو كلاباذى ہے منسوب کردیا ے ؛ دراصل يه قونوى کی شرح کا نام 
ے - مستمل کی شرح ےھ سے قبل لكهى کی تھی ۔ اتفون نے ه 
التزام کیا کہ پہلے تعرف کی عری عبارت لکهی » پھر فارسی میں اس کی شرح 
درج کی ۔ یہ کتاب عرصه ہوا » تولکشور پریس لکهنژ سے شائع ہوئی تهی- 
شیخ.علی ابن احمد المهامی ستوفتی ۸۳۵ھ ے قونوی کی نصوص کی شرح 
ہیں تعرف سے ایک طویل اقتباس درج کیا ے۔ امام سيوطى” متوثی ۱ ر وھ 
_ن ”'تائید الحقيقة العالیہ““ میں تعرف سے بہت سے اقتباسات درج کے ہیں 5 
پروفیسر ميسنيون (فرچ مستشرق) نے بھی اينى كتاب ہیں جو الحلاج کے 
عقائد کے باه مين لکهی ے » تعرف سے كثى اقتباسات درج کے ہیں۔ 
یہ بات مسلم ے کہ رساله" قشیریه اور قوت القاوب کے بعد كتاب 
التعرف عریی زبان میں سب ہے زياده مقبول ے اور بہت مستند کتاب 
سمجهى جاتى ے - اس کی مقبولیت کی وجوه یہ ہیں : () اس کتاب میں 
اختصار كو ملحوظ ركها گیا ے يعنى دريا کو کوزے مين بند کر ديا 
گیا ے - (م) مصنف نے اس کتاب میں اس بات كو ثابت کر ديا ب 
کہ تصوف » قرآن و حديث بر مبنى ے ۔ اس کی کوئی نعلم شریعت اسلاميه 
کے خلاف نہیں ے -اسى لیے مصنف نۓ آغاز کتاب میں اسلام کے بنیادی 
عقائد کو تفصيل کے ساتھ بیان کیا ے ۔ کتاب التعرف کے اس حصے ی 
قدر و قیمت کا اندازہ کرنۓ کے لیے اس کا موازته فقہ“ اكين سے کرنا 
کی ہوکا - فقہ' اکبر (م) جیسا که پروفیسر و يسنك نے ثابت کر ديا 
ے ء ایک حنبلى عالم دين کی تصنيف ے - كلاباذى” 2 عقائد کی تفصیل 
میں وبى ترتیب ملحوظ رکھی ے جو فقہٴ اکبر میں پائی جاتی ے - اور 


بعض مقامات میں اس قدر لفظی مطابقت موجود ے کہ اس کو دیکھ کر | 


اس بات میں کوئی شبہ نہیں رہتا کہ یہ كتاب کلابانی" کے پیش نظر 
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تھی - ذیل مين چند مثالين درج کی جاتی ہیں : 


00) 


| 


(+) 


(۳2 


49 


شر کب (4) عو دوم عي عير 01۶ ایک ے - وه اڑل 
سے ے اور ابد تک رے كا مع اساء و صفات خويش ۔ جن 
صفات کا تعلق اس کی ذات سے ے وه يه ہیں حيات » قدرت » 
علم » كلام » سمع » بصر اور اراده ‏ اس ی صفات فعلى یہ 
بين تخليق » قبوميت » ابداع » تجديد » جعل وغیرہ“'۔ 
تعرف باب الخامس ص ممم ”مام صوق اس بات کو تسلم 
كرح ہیں که اللہ تعاللى واحد » احد ء فرد » صمد ء قد » عالم 
قادر » حی » سمیع » بصير » جواد » رژوف » جبار » مالک ؛ 
رب » رحمان » رحم » عزیز » کبیر » باق » اول » آخرء 
حکم » متکلم » خالق » رزاق ے۔ وه حقیقی صفات سے متصف 
ے » مثالا علم » قدرت » رحم » حکمت » عظمت » قدرت 
اور اراده»- 


فقم" أكبر (۲) عقیدۂ سوم ص وم , "فرآن الله كا کلام ے 
حو صحائف میں س‌قوم نت 8 انسانوں کے حافظے سرت محفوظ 
سب اور زبانود سے اس کی تلاوت کی جاتی ع“ - 

تعرف "صوفیه كا اس پر اجاع ے کہ قرآن الله كا كلام ے 


جس کی زبانون سے تلاوت کی جای ‏ » کتابوں میں لكها ہوا 
ےج اور حفاظ 9 سینوں ہیں حفوظ هت 


كلاباذى” ے ان تصريحات کی ضرورت اس لے حسوس کی که ۰٩۲۲‏ 
سے جب کہ حلاج کو دار پر كهينجا گیا > خواص اور علاء تصوف کی 
طرف س بدظن ہو گم تھے › اور ایسا معلرم بوتا تھا که تصوف کے لے 
اسلام میں کوئی جگہ باق نہیں رے گی - جب حلاج كو سولی دی گی 
تو کلاباذی" عالم طفولیت میں تھے اور جب انهود ۓ بوش سنبهالا تو 
دیکها کہ خواص تصوف ہے بدگان ہیں اس لے انهون ۓ یہ کتاب لکهی 
تاکه وه یہ ثابت کر سكين کہ صحیح اسلامى تصوف » شریعت سے جدا 
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نہیں ے » اور صوفیوں کا کوئی عقیده اسلامی تعليات کے خلاف نہیں ے - 
بس اسى لير ان کی اس كتاب کو دنیاۓ تصوف مس وه مقام حاصل سے جو 
قشیری" » ابوطالب مکی" ۰ ابونصر سراج” اور بجویری" کی تصانیف کو بھی 
خاضل له ہی گا علاة يك ١‏ دوم التعرف کی بنا بر تصوف کو تسلم 
کیا - امام غوالی۳ ۓ کلاباذی ہی کے نقش قدم پر چ ل کر احیاء العلوم م الدين 
میں شريعت اور طریقت مس مصالحت کا فریضہ انجام دیا جو ان کا 


بہت بڑا كارنامه ے ۔ 
تعارف کتاب : 


کتاب التعرف میں و ء ابواب ہیں جن کو پاج حصوں میں تقسم کیا 
جا سكتا ے - تفصيل اس کی يه ے : 

() مقدمہ مشتمل بر ابواب , تام ۔ ان ابتدائی ابواب میں مصنف 

ے تصوف کے موضوع سے متعلق تمہید سبرد قلم ی ے جس 

میں انھوں ۓ لفظ صوف کا مفہوم اور ماخذ بيان کیا ے۔ 

اکابر صوفياء کے اساء درج کے ہیں مثا حضرات على » 

حسن ۳ » حسین"*» حسن بصرى” » مالک ابن دینار" » فضيل 

بن عیاض" اور سفيان ثورى” جن کی دين داری پر کسی ے 

شک نہیں کیا ۔ آخر میں مصنف نے آس شان و شوکت 

کا تذکره کیا ے جو اسلام کو قرون اولی میں حاصل تھی 

اور آس اغطاط پر اظہار افسوس کیا ے جو مصنف کے 

زماۓ ہیں روما بو جک تھا - غالباً هلا صوق جس ہے 

زوال اسلام پر اپنے ر و غم کا اظهار کیا ے حارث محاسبى” 

بس چناچہ انهون ے اپنی تصنیف «نصاع»* مس بڑے افسوس 
کے ساتھ لکها ے کہ : 

"باه زماۓ میں (تیسری صدی پجری کے آغاز مید) 

یہ حالت روما ہوئی ے که یہ جاعت ستر سے زیاده 

فرقول میں منقسم ہو چکی ے - ان میں سے صرف ایک 
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ہی فرقہ ناجی ہو سکتا ب » باق ماندہ فرقوں کے بارے‎ 
میں اللہ ہی بہتر جانتا ہے کہ ان کا انجام کیا ہوکا۔‎ 
میں سے اپی ساری عمر ان فرقوں کے باہمی اختلافات‎ 
کے مطالعے میں بسر ى سے اور راہ راست (صراط مستقیم)‎ 
دريافت كرغ کی کوشش ک  - ان فرقوں کے‎ 
نظریات اور اعال کو بغور ديكها ے اور علاء ۓ جو‎ 
کچھ گنا ے وه بھی پڑھا ب ۔ نقهاء اور علاء ۓ‎ 
اللہیات پر جو کچھ لکھا ہے وہ بھی مبری لظر سے‎ 
گزرا سه = تاف فرقوں کے علاء ہے جو کچھ لكها ے‎ 
اس کا مطالعہ بھی کیا کے - ان ی کتابون سے جو‎ 
کچھ اور جس قدر میں سمجھ سکتا تھا » وی سمجھ‎ 
لیا ے اور میں میں اس نتیچے پر پہنچا ہوں کہ ان کے باہمی‎ 
اختلافات سمندر ی طرح گہرے ہیں - اس سمندر میں‎ 
سے افراد ذوب چکی ہیں » صرف ایک قلیل جاعت‎ 
ور پہنچ سکی ہے - مجھے خوب معلوم ے که‎ 
پر فرقہ یہ دعوعل كرتا ے که میں ہی راہ راست پر‎ 
32 بود اور میرے خالف تباه ہو جائیں‎ 


(۲) دوسرا حصه ابواب ی تا ار ہو مشتمل ے » جس میں 


انهود ۓ آن عقائد اسلام كو بالوضاحت درج کیا چ 
کو بج وس ا - ان کا مقصد اس تصرح 

یہ ثابت کرنا ے کہ ایک نظام ى حیثیت سے تصوف 
۳ اسلام کے اندر ے » باہر نہیں سے - صوفیہ کک عثائد 
اسلام سے مطابقت كلى رکهتر ہیں ۔ وه 5 5 سی ايسى بات ˆ كو 
تسلم نہیں کرے جو قرآن اور حديث کے خلاف بو چنانچه 
وہ لکهتر ہیں : 

یہ ہس صوفيول 3 صحیح عقائد - جسے شک ہو ان ی 

تصاليف كا خود مطالعه کرے آسے معلوم ہو جاۓ گا 


| 


TAF 
کہ ہم ۓ جو کچھ لکها ے وه بالكل سج ہے۔‎ 
اکر طوالت کا خوف نه بوتا تو ہم اپنے بر بر جمل پر‎ 
ان کی تصائیف سے شواہد بيش کر سكن ہیں“۔‎ 

(م) تیسرا حضه ابواب وس تا وم پر مشتمل سے » جس میں 
انهون 2 صوفيول کے ختلف احوال و بقامات ی تفصیل 
بیان کی ے » مثلا خوف » رجاء » محبت » صبر و شكر وغیره - 

(م) چوتھا حصه ابواب ہن تا چ پر مشتمل ے جو اس کتاب 
کا اہم حصه ے۔ اس ہیں انھوں ۓ مصطلحات صوفیه کا 
مفہوم قلم بند کیا ے - انھوں ے اس بات کو واضح کیا 
ے کہ صوفيول ے یہ اصطلاحات ايل واردات قلبى اور 
مشابدات باطنى کے اظم‌ار کے لیے وضع کی ہیں - لیز یہ بھی 
صراحت کر دی ے کہ ہیں ۓ صرف ان اصطلاحات کا 
مفہوم بیان کیا ے لیکن واردات و مشاپدات بذات خود 
ناقابل بیان ہیں - احوال و بقابات کی نوعيت اور کیفیت كو 
بذریعمٴ الفاظ بیان نہیں کیا جا سکتا - 


(م) پانچوان حصم ابواب مہ تا وم پر مشتمل سے جس میں 
اتهوك ۓے تصوف کے تلف مظاپر کا بیان کیا ے اور یہ , 


ثابت کیا ے کہ صرف صوفيه ہی ابل الله ہیں - 


تفصيل ابواب : 
ذیل میں کتاب التعرف کے ابواب کی فهرست درج کی جانى ے تاکہ 
ناظرين کو مضامين کتاب ہے آ كابى ہو سک : 
,- الباب الاول قولهم فى الصوفبه لم سميت الصوفيه صوفیه ؟ 
+ الباب الثانی فى رجال الصوقیه - 


۳ الباب الثالث فى من نشر علوم الاشارة کتبا و رسائل - 
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الباب الرابع فى من صنف فى المعاملاث - 
الباب الخامس شرح قولهم فى التوحید ۔ 
الباب السادس شرح قولهم فى الصفات - 
الباب السابع: اختلافهم نی انه“ لم يزل خالتاً - 
الباب الثامن اختلافهم فى الاساء - 

الباب التاسع قولهم فى القرآن - 

اختلافهم فى الکلام ما هو 

قولهم فى الرؤية - 

اختلاف قولهم فى رؤية النو ی عليه السلام ۔ 
قولهم فى القدر و خلق الافعال ۔ 

قولهم فى الاستطاعة - 

قولهم فى الجبر ۔ 

قولهم فى الاصلح - 

قولهم فى الوعد و الوعید ۔ 

قولهم فى الشفاعة - 

قولهم ق الاطفال - 

قولهم ق ما کلف الله البالغین ۔ 

تولهم ق معرفة انّه تعالل - 

اختلافهم ی المعرفة نفسها 

فولهم ف الروح - 

قولهم فى الملائكة والروح - 

قولهم فى ما اضيف الى الانبیاء من الزلل - 
ہییں۔ فی کرابات الاولیاء - 

قو لهم فى الاعان ‏ 

قولهم فى حقائق الا مان - 


Marfat.com 


ممم 
قولهم تی المذاہب الشرعيه - 
قولهم تی المكاسب - 
قولهم فى علوم الصوفية علوم الاحوال - 
تی التصوف ما هو - 
نی الکشف عن الخواطر - 
ی التصوف و الاسترسال - 
قولهم نى التوية - 
قولهم فى الزید - 
تولهم فى الصبر - 
قولهم ی الفقر - 
قولهم ی التواضع - 
قولهم نی الخوف - 
قولهم فى التقوعل - 
قولهم ى الاخلاص - 
قولهم ی الشکر - 
قولهم فى التوکل - 
قولهم ی الرضاء - 
قولهم قم ال کر - 
قولهم فى الیقین - 
قولهم فى الانس - 
قولهم ی القرب - 
قولهم ی الاتصال - 
قولهم ى المحبة - 
قولهم نى التجريد و التفرید - 
قولهم ی الوجد - 
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ی قولهم ق الغلبه - 
هه- قولهم ق السکر - 
ب ه- قولهم ق الغيبة و الشهود - 
ےن۔ قولهم ف الجمع و التفرقه - 
۵۸۔ قولهم فى التجلى و الاستتار - 
وه- قولهم نی الفناء و البقاء - 
و اس فولهم فى الحقائق المعرفة - 
ہہ قولهم ف التوحید - 
۲ب- قولهم ی صفة العارف - 
س ہ۔ قولهم فى المرید و المراد - 
مب قولهم فى المجابدات و المعابلات - 
هب حالهم فى الکلام على الناس - 
وب ف توق الوم و عابداتهم - 
يبه ق لطائف الل لاقوم و تنبیهه ايلعم بالهتاف - 
رہہ تنبیهه ایاهم بالفراسات - 
وہ۔ تنبيهه اياهم بالخواطر - 
ہے۔ لطائف الحق بهم فى غبرة علیهم - 
رے۔ تنیبهه اياهم فى الروياء و لطائنہا - 
ہے۔ لطاثفه يهم فی با جملهم - 
ہے۔ لطائفه بهم فى الموت و بعده - 
م من لطالف ماجری علبهم - 
۵ے“ فى الساع - 


ان عنوانات کے مطالعے سے یہ بات بخوبى واضح بو سكتى سے کہ 


Marfat.com 


TA“ 


دریا کو کوزه میں بند كر دیا ے - پروفیسر تكلسن ے 


مصثفت نے 
كنات اللمع کے دیباچے میں يه بات بالكل صحيح لکھی ے کہ كتاب التعرف 
بڑی مستند كتاب ے اور آن آٹھ کتابوں میں سے ے جن کا مطالعہ تصوف 
کی تاريخ کے لے بمنزلہٴ سك بنياد ے » جب كبهى بھی وه لکھی 


جاۓ گی - ميرى راۓ مين وه آٹھ کتابیں یہ ہیں : 
(,) کتاب الرعاية لحقوق الله مصنفہ حارث المحاسى* - 
(ہ) کتاب الصدق مصنفه ابوسعيد الخراز" - 
(م) رسائل جنید مصنفی جنید بغدادی - 
(م) کتاب المواقف مصنفه امام نفتّری" - 
(ه) کتاب التعرف مصنفه كلاناذى” - 
(+) قوت القلوب مصنفه ابوطالب می“ - 
(ء) رساله" قشیریہ مصنفم ابوالقاسم قشيرى” ۔ 


زر کتاب اللمم مصثفه ابونصر سراج* - 


اور اس جکه بطور تعدیث نعمت یه بات لكهتا بود کہ الله تعالی 
ده ابر فضل و کرم سے مجھے ان آلهون کتابون کے مطالعے کی توفیق 
ارزانی فرمائی » اور تصوف کی تاريخ لکھنے کی لیاقت عطا فرمائی - ذلک 
فال اق اليه من جتاءے 
نوث : 

تكسن کی راد مين وه آٹھ کتابی یہ ہیں (,) کتاب اللمع للسراج” 
مم ہرےمھ۔ (م) کناب التعرف للكلاباذى” م وھ ۔ (م) قوت القلوب 
للمی" م ۳۸ھ ۔ (م) طبقات الصوفیم للعبد الرحمئن السلمى” م ۲ رمه - 
(ن) الحلية الاولياء للابونعم الاصفہانی م .سمه (ب) الرسالة القشيريه 
للابوالقاسم القشيرى” م ومد - (م) كشف المحجوب للهجويرى” 


| 


م مومه (م) تذكرة الاوليا للعطار” م , ۲ھ (مؤلف) - 
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AZ 
باب پنجم : حضرات صوفیہ كا عقیدۂ وحدت ذات بارى تعالی‎ 


صوفیه کا اس بات پر اجاع ہو چکا ے که ال واحد (ایک) ‏ + 
ما نتر پور قدیع يج » عالم ع ہر » حی چ 
سميع و بصير ےء عزیز و عظم ے ء جلیل و کبیر ‏ » جواد اور رژوف 
کے » متكبر اور جبار ے ء باق اور اول ب » اللہ اور سید (آفا) ے » 
مالک اور رب ے » رحمن اور رحم ے » متکلم ے » مرید اور حکم 
ے ء خالق اور رازق ے - آن مام صفاٹ سے موصوف ب جن سے آس ے 
اپنے آپ کو متصف کیا كج اور ان مام ساء سے سمی (موسوم) ےج 
جن سے اس نے اپنے آپ کو موسوم کیا ے ۔ وه ازل سے اپنی صفات اور 
اپنے اساء کے ساتی موجود رہا ے اور کسی اعتبار سے بھی اپنی مخلوقات 
سے مشابہ يا ماثل نہیں ے ۔ اس کی ذات » ذوات مخلوقات سے مشابہ نہیں 
سے اور اس کی صفات › صفات مخلوقات سے مشابه نہیں ہیں ۔ کوئی ايسى 
بات جو خلوقات بر منطبق ہو سكتى ہو اور جو آن کے حدوث پر دلالت 
کرتی ہو » آس سے منسوب نہیں ہو سکتی ۔ وہ ہمیشہ سے خلوفات پر سابق 
اور متقدم ربا ے - ہر شے سے قبل موجود ربا سے - اس کے سوا کوئی شے 
قديم نہیں ے اور اس کے سوا کوئی شے اللہ نہیں ے (لا قديم غيره و لا 
الله سواه)د وه نه جسم ے نہ شبح (شكل) ے نہ صورث ے لہ شخص ب » 
نہ جوبر ے له عرض ے ء نہ اس کے لیے اجتاع ے نه افتراق سے » نہ 
وه متحرك ب نه ساکن ‏ » نہ وه کم بوتا ب نم زياده بوتا ے » نہ 
اس کے حصص ہیں نہ اجزاء ہیں › نہ جوارح ہیں نہ اعضاء ہیں » له وه کسی 
جہت میں ے نہ کسی مکان میں ے - نہ آس پر آفات جارى ہو سکتی ہیں 
اور نہ یند اس پر غالب آ سکتی ‏ - اوقات آس متداول (منقلب) نہیں 
کر سکتے (یعی ابهی فاعل تها » ابهی معطل بو یا) اور اشارات ات متعين 
نہیں كر سکتے ۔ مکان اس پر حاوى نہیں ہو سکتا » زمان اسے متاثر نہیں 
كر سکتا - نہ اس کے لے ماست (چهونا) جائز ہو سكتى + اور نہ اس پر 
٭عزلۃ (علیحدگ) کا اطلاق بو سکنا ے - نہ وه کسی مكان میں حلول کر سکتا 
ہے نہ مكان اس میں حلول کر سكتا ے - افکار اس کا احاطه نہیں کر سکنے 
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آور پردے (حجابات) آسے پوشیدہ نہیں کر سکتے اور آنکھیں اس دیکھ 
نہیں سکتیں - 

ايك بہت بڑے صوق' نے اس کے بارے میں (گفتگو کے سلسلے 


ییا يه گنها کے: ل آی ’اھ سے آگ ہیں سک تت یت 
کر سكتا) اور بعد“ اس قطع نہیں کر سکتا - اور ”من“ تقدم حاصل کرۓ 


,۔ كلاباذى ۓ اس كتاب میں حسين ابن منصور الحلاج کا نام ل ےکر أن کا 
کوئی قول نقل ہہس کیا - اگرچه اس میں کوئی شک نہیں که یہ قول انھی 
کا ے۔ یہ بات بظاہر تعجب خيز ے مگر اس کی وجه یہ ے کہ جب 
کلاباذدی" ۓ بوش سنبهالا تو عال لم اسلام میں حلاج كا نام علاء کے فتوے 
کفر ی وحه سے مورد طحق و تشنیع بنا ہوا تھا ۔ عامة المسلمین انھیں کافر 
اور زندیق سمجھتے تھے ۔ ۔ لہٰذا کلاباذی ۓ ان کے اقوال تو اپ یکتاب میں 
بج جکه نقل کر دے ہیں مگر ان کا نام نہیں لکها - مبادا عوام خود آن 
سے اور ان کی تصئیف ہی سے بدظن ہو جائیں - 
کلاباذی٣‏ ۓ ہمیشہ یه كبه کر ان کے اقوال نقل کے ہیں کہ ایک 
عظم المرتبں صوق کا یہ قول ے الخ - باب ہہ میں صوفيه کے مجابدات کے 
سلسلے میں انھوں ے حلاج کے عجابدون کا ذکر ضرور کیا ہے مگر وہاں 
ان كا نام ابو المفیث لکها ‏ جو ان کی غير معروف کنیت ب - چناچه ۱ 
لكهتر بين که "ابو المغيث كبهى رات کو نہیں سوه نہ آرام کیا کیو كد ۱ 
وه قائم الیل تھے ,مام رات ماز اور عبادت میں بسر کر تھے - جب نیند ۱ 
ان پر غلبه كرق تھی اور ان کے پہوۓ بهاری بو جات تھے تو وه ابی 
پیشانی اپنے گھٹنوں بر رکه کر تهوژی دير کے لے اونگه جاۓ تھے - ایک 
شخص نے ان سے کہا ”اين نفس کے ساتھ نرمی کیجیے“۔ انهون 2 جواب 
ديا ”والله ! الرفيق (خداے سہربان) ۓ میرے ساتھ سہربانی نہیں کی جو 
میں نفس کو راحت پہنچاؤں -كيا تو ۓ سيد المرساين (صلى الله عليه و سلم) 
کا یں قول نہیں سنا اشد الناس بلاء الانبياء ثم الامثل فالاثل““ یع سب 
سے زياده بلائی (مصالب) انبیاء پر آتی ہیں پھر أن کے بعد ان پر جو ان ک 
مغل بون » پھر أن کے بعد أن پر آنى ہیں جو ان کی مثل ہوں“ - 


اسی باب میں دوسری حگه بهى حلاج كا ذكر ان کی کنیت ہی سے 
کیا ے ۔ چ نچہ لکهش ہی ںکہ ”میرے شیوخ میں سے ایک شيخ ے جه سے 


یہ واقعہ بیان کیا که میں ے اپنے دوست غد ابن سعدان س. سبا- و 
(بقيه حاشیہ اکلے صفح بر) 
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یا آگ بڑھنے کی لیے اس کا مقابله (مصادره) نہیں کر سکتا - عن“ اس سے 

موافقت" هی کر سکنا ۔ ال“ آس سے ملاصق (وابستہ) نہیں ہو سکتا - 
فق سس اپ افدر :نہیں لے سکتا - اڈ“ ابس روك نہیں سکتا - ”ان“ 

اس سيف واه تال کرک د 


عت“ اسے سہارا نہیں 


”فق“ اس پر سایہ انداز نہیں بو سکتا - 
قم سکتا - ”'ذا؟؛ (ضد) اس کا مقابلہ نہیں کر سکتا - ”عند“ اس سے 
ماحم نہیں ہو سکتا - ”اف“ اس کو پکڑ نہیں سکتا - امام“ اس محدود 
یں کر سسکا د قبل الس :ظار* نہیں كر سکتاے بعد“ اس فنا نہیں 
كر سکتا - "کل" اسے جمع نہی كر سکتا۔ ”کان“ اسے موجود نہیں کر سکتا ۔ 
پک انم کم نہیں کر سکتا - ”خفاء» اسم يوشيده نہیں كر سکتا ۔ 
کی قدامت » زمان » (حدوث) پر سابق سے اور اس كا وجود »عدم پر سابق 
3 اور اس کی ازلیت » غایت (حد) پر سابق ے۔ اگر تو ۓ ”می“ (کب) 


(يقيد حاشیه صفحہ“ گزشتہ) 
(ابن سعدان) 2 بیس سال تک ابوالمغيث ی خدمت کی اور ان ی صحبت 
اٹھائی مگر اس طويل عرين بين قد قو کیهی ہب سے کے فوت 
يا ضائع بو جاه پر اظہار تأسف کیا اور نہ کوئی ایسی شم طلب کی 
ان کے پاس نہ ہو -** 
كلاباذى” کی كاه میں حلاج 5 ى جس قدر عظمت ۸ اس کا اندازه اس 
بات ہے پیا کے که ان سياف مو لاب جرا ہم ترین ے اور اس 
ہیں انھوں ۓ صرف حلاج کو اہی تائید میں پیش کیا ے اور ان کے اقوال 
عل انتفتاد کا سے ب. اس ی وجہ لے سا اج مسا کے 
اور يه بزرگ » حلاج کے بہت بڑے حامیود میں ہے تھے ب 7310587 با 
شیخ فارس کا تذکره اس تصنیف میں تین جگه کیا سے - مثا باب مم مين 
لکھتے ہیں فی لے فارش كو ينا کبتر ہوۓ سنا سے می تظاهر ف 
خواطره الهجوس على دواعى ملمات النفوس , وجد السبیل الى ترجيح الاولی 
فيقع النشر ۔ و اما الوصلة فانها تحجب مواد الاملاء فيكون المرجع الى الخرس 
عن كل نفس** باب ,رس میں لكهتر ہیں سمعت فارساً يقول قلت لبعض الفقرآء 
مرخ" و رائت عليه اثر الجوع لم لاتسال الیاس فیطعموک ؟ قال اخاف ان 
اسٹلھم فیمنعونی فلا يفلحوا » و قد بلغنى عن الثم ی صلی الله عليه و آله وسلم 
انه قال لو صدق السائل ما افلح من منعه» - (مؤلف) 


اق یب 
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کہا تو اس کا وجود (کون) وقت پر مقدم ے - اور اگر تو ۓ قبل کہا 
(اسے قبل سے تعبیر کیا) تو قبل تو اس کے بعد ے اور اگر تو ۓ هو (وه) 
کہا تو ها اور واؤ دونود اس کی خلوق ہیں اور اگر تو ۓ «کیی» 
کہا تو اس کی ذات اقصاف سے عنجوب بو جا رق 2ے اور اكز تو ے 
اين کہا (وه كلهال ے) تو اس کا وجود تو مکان پر مقدم ‏ اور اگر تو 
ہے ماهو کہا (ماپیت دریافت ى) تو اس کی "هويتة (ذات) مام اشیاۓ کائنات 
سے مبائن (مختلف) ے - اس کے غیر فو ایک ہی وفت میں دو صفات متضاده 
سے متصف نہیں کیا جا سکتا لیکن اس کی ذات میں صفات بتضاده 
کوئی تضاد يا تخالف بيدا نہیں كرتين - پس وه اپ ظهور میں باطن 
(پوشیده) ے اور اپز استتار میں ظابر ے - وه ظابر بھی ے ء باطن بھی 
ے - القريب بھی ے البعيد بھی ے اور اس اعتبار سے خلوقات سے مشاببت 
سے وراء الوراء ے - وه بغبر مباشرت فاعل ے اور بغیر ملاقات تفہم 
كرتا ب ب بغر اماء ہدایت كرتا ے ۔ خوابشات آس سے منازعت نہیں 
کر سکتن اور اثکار اس ہے تتالطت مین نہیں سه کے لیر 
تکییف ( کیسی ے) یا کیفیت ابت نہیں ک جا با اتی اور اس کے افعال کے 
ليم کونی تكليف (سعی) ابت نہیں کی جا سکتی))۔ (تمام شدند ارشادات حلاج 


شہید معبت) 


صوفبه اس بات پر بھی متفق ہیں که نہ آتکهی اس کا ادراک 
کر سکتی ہیں اور نہ ظنون (خبالات) اس پر بجوم لا سکنے ہیں اور نہ اس ی 
صفات متغير بو سکتی ہیں اور نہ اس کے اساء متبدل ہو سکتے ہیں ۔ وه ازل 
سے اسی طرح ‏ (جیسا که اب ) اور اس مين کبهی تغیر راہ نہیں 
پا سکے گا۔ وه الاول ‏ » الاخر ے » الظاپر ے » الباطن ‏ » بكل شىءر 
علیم ‏ (پر شی“ كا علم رکهتا ے) اس کی مثل کوئی شی“ نہیں ے آور وه 


سميج اور بصیر ے - 


باب ششم : شرح قولهم نى الصفات 
صوفیه کا اس اس پر اتفاق ے کم درحقیقت الق که لب صفات ہیں 


اور وه آن سے موصوف ے - اور وه یہ ہیں : علم » قدرت » قوت 2 عزت » 
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۳۹۱ 
حلم » خاک » كبرياء » جبروت ء قدم » حیات » اراده » مشيئة اور کلام - 
اور یہ صفات نہ تو اجسام ہیں نہ اعراض ہیں نہ جواپر ہیں - جس طرح انته‌تعالی 
کی ذات نہ جسم ے نہ عرض ے نہ جوہر ے ۔ اور وه اس بات پر بھی 
1 
متفق ہیں که الله کے ساعت و بصارت اور وجب (چہرہ) اور ید (باته) 
درحقیقت ہیں مگر اس کی ساعت و بصارت اور اس کا چہرہ اور ہاتھ باری 
1 
ے کہ یہ صفات نہ تو عين ذات ہیں نم غير ذات حق دين اور ان کا اس 
بات پر بھی اجاع ےۓ باه یقات الہ اید گر ماو لق لد فال ناب 
اس کا علم » اس کی قدرت (کی مثل) تو نہیں ے مگر غبر قدرت بھی نہیں 
ے - اسى پر تمام صفا ت کو قياس كر لو کہ نہ وه عین یکدگر ہیں نہ غير 
يكدكر ہیں جس طرح اس کی صفات نہ عين ذات ہیں نہ غير ذات ۔' 
باب نهم : قولهم فى القرآن 
bÊ‏ سک یت فا ی | چک 0و > 
, صوفيد کا اس بات پر اجاع ے کہ ے شک قرآن درحقيقت الله 
کا کلام سے ۔ اور وه خلوق مس ے » محدث بھی نہیں ے » حدث بھی 
نہیں ے (نہ بقيد زمان مصنوع ے نہ کولی جديد صنع ے) اور ہاری 
زبانود کے ذریعے سے اس کی تلاوت کی جاتی ے اوراس کتابوں میں 
لكها جاتا ے اور سینوں میں حفوظ کیا جاتا ےج 6 لیکن وہ سینوں میں 
اس طرح نہیں ے جس طرح دولت صندوق میں ركهى جاتی ے يعنى قرآن 
اور صدور انسانی میں وه رشتم نہیں ے جو حال اور محل میں بوتا ے - 
جس طرح خود حق تعالی باره قلوب کا معلوم ے ء زبانوں پر مذکورے ؛ 


- ابواب مذكور بالا کے مطالی سے واضح ہو سکتا ے کہ امام كلاباذى” ے 
تمام جزئیات میں اشاعره اور ماتریدیہ سے اتفاق کیا ے » تا کہ متكلمين اور 
فقہاۓ ابل سنت و الجاعت کو حسین ابن منصور الحلاج کے دعوے انا الحق 
کی بناء پر تصوف کے نام سے جو تافر اور توحش بيدا بو گیا تھا ء اس كا 
ازالہ بو جاۓ - (للمؤلف) 
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۳۹۲ 
مساجد میں بعبود ‏ مگر نم سینوں میں سے له زبالول مين ے له مساج 
میں ے - یز یه که قرآن نہ تو جسم ے » نہ جوبر ے لہ عرض ے - 
باب سیزدہم : قولهم تى القدر و خلق الافعال 
تمام صوفیه کا اس پر اجاع سے که الله تعالی » بندون کے تمام افعال 
كا خالق ے جس طرح وه ان کے اعیان (ذوات) كا خالق ‏ » اور سپ 
جو کچھ وه کرتے ہیں خواه نیکی ہو يا بدی » بهلائی بو يا برائی » خبر 
ہو یا شر » خدا کی قضاء و قدر و ارادة و مشيئة کے مطابق ہوا ے ۔ اگر 


ايسا لہ بوتا تو پھر وه نہ آس کے بندے پوة » نہ مربوب پوت له 
ای بزو دن اض از الل رد راتا چو ل أله شالق کل شی ۽ 
: ای 
(۳ سے ) تو کہ دے کہ الله پر شے کا خالق سے - 
افعال بھی منجملہٴ اشياء ہیں اس لے اللہ بندوں کے افعال کا بھی 
خالق ہوا ۔ اکر بندے اپنے افعال کے خود خالق بو تو پھر بعض اشیاء 
کا خالق الله وق اور بعض کا يندع اور اس صورت مبن قرآن کا یم دعو 
باطل ,ہر جانا که فل اھ خااق کل دی عت 
یہ معلوم ے کہ عقابله" اعيان (ذوات اشياء) افعال بہت زياده ہوے 
ہیں (مثل على ایک شخص یا ذات ب لیکن وه اپنی زندگ میں کروڑوں 
افعال “كرتا ے) اب اگر الله کو صرف خالق الاعبان (اشخاص) مانا جاۓ 
اور عباد ال کو خالق افعال مانا جاتے تیا ی خلوقات ین خلق کی 
صقت + الله کے مقابار مين بدرجها زياده ثابت بوک اور یی بات سراس اباط 
ے+ اسی لے ال ترات ے واه خسلقکم و سا تسملوت اور اف 


مھیں بھی بيدا کیا اور جو کچھ تم کر ہو آس بھی بيدا کیا ۔ 


۲ ۱ 
حضرت فاروق اعظم ۳ ے ایک دن حضور انور صلی الله علية وسلم 


5 2 0 
سے عرض کی کہ يا رسول الله ! ہم جو اعال کررۓ ہیں » ان کے یارے میں 
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و 

آپ (صلی اه علیم وسلم) داكي خيال ے ؟ کیا وه ابهی شروع بوث 
ہیں يا ان کا فیصلہ ہو چکا ے ؟ آپ* نے فرمايا ”على اس قد فرغ منم" 
يعنى ان کا فیصلہ بو چکا ے ۔ اس پر حضرت عمر فاروق” نے عرض کی 
افلا نتکل و ندع العمل ؟ تو كيون نہ ہم قضاء اللمى پر توكل کر لين اور 
ل قرک ی کے اس ين کیو اكيم مل الك عله وسر بت فزبایا 
”نہیں عمل کے جا ‏ کیونکه جس کو جس كام کے لیے بيدا کیا گیا ے 
وه كام اس پر آسا نكرديا گیا ے“۔ پھر آنجناب ے دريافت کیا حضور ! 
آپ تعویذول کے بارے میں کیا فرمات ہیں ؟ نيز دوا »علاج کے متعلق 
کیا ارشاد ے ؟ کیا تعويذ یا دوا ول (قدر) کو رفک رکز ٢‏ 
فرمایا "یه سب بهی اك ہی کر حکم اور اندازے ے پا (یعنی شرید 
آور فو کسی رت موثر سوق . جب اھ چاے ورذه نہیں) پھر فرمایا تم میں 
ہے کوئی شخص بھی موسن نہیں بو سکتا جب تک وه اس بات پر ايمان 
الق تیش ف هر ووتون کا اناا اد یق غق نع ے لاحت ينين 


بالله و بالقدر خسه و شره من الله تعالی) - 
۱ ۱ 


باب بست و يكم : قولهم فی معرفة الله تعاللی 

مام صوفیه كا اس بات پر اجاع ے کہ اللہ کی طرف خود الله ہی 
ربنائى کر سکتا ہے اور آن کے نزدیک عقل کی سبیل (کارگذاری) آس 
عاقل کی سبیل ہے جو بدايت دی وار کی تلاش میں ہو - ایک شخص 
ے حضرت النوری ہے پوچها ”الله ی طرف کون ربنائی کر سكتا ے ؟“ 
انہوں نے جواب دیا : ”صرف الله ہی ابر تک پپنحز کی راہ د کها سکنا 
يب“ آس نے پھر پوچها : "اور عقل كا وظیفہ کیا ے ؟» انهون نۓ جواب 
ديا "عقل تو عاجز ے اور پر عاجز اپنی ہی طرح عاجز کی طرف رہنائی 
کر سکتا يب اور حضرت ابن عطاء 5 قول ے کہ "عقل تو عبودیت 
(کے مقام تک پہنچنے) کا آلہ ے نہ کہ ربویبت پر اطلاع پا کا “- ایک 
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۳۹۰ 
صوق کا قول ے که عقل تو ”کون“ (خلوق) تک يبنج سكتى ب - اكز 
وه بکتون (خالق) تک بهنجر کی کوشش کره گی تو فنا بو جاۓ گی 


(جس طرح شکر پانی میں) - 


ایک ہت بڑے صوق ‏ کہا ے :' 
من رابه بالعقل مسترشدا رھ اق یوق فلوو 
2 
وتاب تالا اسراره يقول من حرذد هل هو 


30 اس كو ڈھونڈا عقل كو ربنا بنا کر » خدا اس كو اير سے دور 
كر ديتا ے کہ وه حيرت میں تضيع اوقات كرتا رپ ۔ وه اس کے 
باطن قلب کو شدید اضطراب میں مبتلا کر ديتا ے یہاں نک کہ وه حيران 
پر کر یه كتيب ائهتا ے که مو كيين جانتا که تو مع یا فين ؟ 

ایک عظم الرتبت صوق ' نے کہا ے ”خدا ک وکوئی نہیں جان سكتا 
سواۓ اس شخص کے جسے خدا خود ابنی معرفت عطا کر دے ۔ اور کوئی 
شخص اس کی وحدت کا اقرار نہیں کر سکتا سواۓ اس کے ء جسے خدا 
خود اپ وحدت سے آگاہ کر دے ۔ اور کوئی شخص اس پر امان نہیں 
لا سکتا سواۓ آس کے جس پر وه خود اپنا لطف و کرم اڑل فرما ده 
اور کوئی شخص اس کی توصیف نہیں كر سكتا سواے اس کے جس پر وہ خود 
تجلی فرماۓ - اور کوئی شخص خلص نہیں ہو سکتا سواۓ اس کے جس وہ 
خود ابنى طرف كهينج لے ۔ اور کونی شخص ابنى اصلاح نہیں کر سکتا 
سواۓ اس کے جس وه خود برگزیدون میں شامل کر لے“ - 


اپل معرفت مس سے ایک بڑے عارف" ۓ اس موضوع پر حسب 


ےم دونوں سے حلاج مراد لج (للمؤلف) 5 
م یہ اشعار حلاج کے ہیں جنھیں پروفیسر ماسٹیون " ۓ اپی تاليف 
مون حااجیہ““ میں نقل کیا ے - "كلا باذى” ۓ خسب بعمول حلاج كا 


نام نہیں لکھا ہے - 
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۳۹۵ 


ذيل اشعار قامبند كير ہیں : 


لم يبق بينى و بين الحق تببانی ولا دليل ولا آیات برهانی 
هذا تجلی طلوع الحق ناثرة قد ازهرت نی تلاليها بسطان 
لا يعرف الحق الا من يعرفه لا يعرف القدمى المحدث الفانى 
لایستدل على البارى بصنعته رام حدثا يبنى عن ازمان 
كان الدليل له منه اليه به من شاهد الحق نی تنزیل فرقانٍ 
ان النلیل له جن ره وله كناد ودنه بل عا بیان 
هذا وجودى و نشربحى و منعقدی هذا توحد توحید و ايانى 
هذا عبارة اهل للانفراد به ذوی المعارف نی سر و اعلان 
هذا وجود وحود الواجدين له بنى التجانس اصحابى و خلانى 


اب میرے اور الحق کے مابين کونی شی" حائل نہیں ے نہ کونی 

٦‏ دلیل اور نہ کوئی بربان - اب الحق کی تحلى ۓ روشن ہو کر پر مٹاتی 
ہوئی روشنی کو میری نگاه سے دور کر ديا ے - صرف وه شخص خدا کو 
جان سکتا ے جس پر خدا اپنے آپ کو ظاپر کر ده - کیا کوئی محدث 
اور فانی پستی قديم كو جان سکتی ے ؟ خدا کی اپنی صنعتوں سے اس کی 
پستی پر استدلال نہیں بو سکتا ۔ کیا ایک واقعه زمان كا احاطم کر سکتا ‏ - 

وه تنزیل فرقان کے ذریعے سے سچائی کا نشان انی طرف سے › اپنے آپ میں 

ابنر ذریعے سے ظاہر کر ديتا ے - ایک ایس یقینی علم ے جو اس ک 
طرف عم ےے ‏ اس کے ذریعے سے ے اور آسی کا ے » ہارے دلود کو 
مضبوط کر ديا ے - یہ ے جو میں ہے ثابت کر ديا ے » جس میں ہے 
واضح کر ديا ب ء یہی میرا پختد امان ب (اور یہی ميرى مسرت غير مختم 

ہے کہ اللہ کے سوا کوئی اللہ نہیں ے) جو لوك اللہ کے ساتھ مقام 
فردیت مين ہیں جو صاحبان معرفت ہیں وہ علانیں اور خفيه دونوں طریقوں 
ای بک ان ہس كالمالا اھ ىد مسرت" ی كيفيت" دشمن اور 
دوست دونوں کو ایک جاعت بنا ديتى ے اور وه سب کا بھلا چاہتے ہیں - 


5 
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۳۹۹ 
صوفیی کا اس بات پر بھی اجاع سے کہ جب تک انسان ذی عقل له 
ہو خدا كو نہیں پہچان سکتا ء کیونکه عتل وه آلہ ے جو عبد كو اس لیے 
ديا گیا ے که وه اپنے معبود كو پہچان سکے' اور کوئی شخص اپی 
کوشش سے خدا کو نہیں پهچان سکتا - چنا یں ابوبکر سباك" كا قول يه 
کہ جب حق تعاللی ۓ عقل كو بيدا کیا تو آس ہے پوچها ”من انا ؟» 
(میں کون بود) عتل (ببجاری) خاموش ربی - پھر خود خدا ے اس ی 
آنکھ میں اپنی وحدانیت کے نور کا سرمہ لکایا تو عقل نے فوراً اپنی آنکھیں 
کھول دين اور کہا ”انث الله لا الہ الا انت“ تو اللہ ے اور تیرے 
سوا کوئی اللہ نہیں ے ۔ يس ثابت ہوا کہ عقل » بذات خويش » معرفت ذات 

حق حاصل نہیں كر سکتی جب تک تائید ايزدى اس کے ساتھ نہ پا 
حضرت سپل تستری" آمام العارفين راس الصديقين افضل البشر بعد 
الانبياء بالتحقيق سیدنا ابوبکر رالصدیق رضى الله عن كا یہ ارشاد مبارک أكثر 
اپنے لفظوں میں اپی محفل میں سنايا کر_2 “تھے کہ "سبحان من لم یدرک 
العباد من معرفته الا عحزاً عن معرفته “© پا ے وہ ذات جیں کی معرفت کا 
لوگوں نے صرف 5 قدر (علم) پایا ے که وه اس کی معرفت سے 


عاجز ہیں - 
باب بست و سوم : قولهم فى الروح ۱ 
ایز ل کہا که وج اوه فی سير ہیں ا علم اللہ كلت سوا ۱ 


کسی كو تفع ہے - آس .2 اپنی مخلوقات میں سے کسی کو رفح ی 
مابيت پر مطلع نہیں کیا - بس پم اس کے متعلق صرف يم کہہ سكت ہیں 

و ۳۹4 كم u”‏ 
کہ وه بوجود ے ۔ چنانچہ حق تعاللى فرماتا ے قل الروح من اس ری 
( رحمم) تو كبه ده کہ الروح ميرك رب کے اس سے (موجود بونی) 


- ابوعبداللہ النباجی" كا قول ے که روح اس قدر لطیف (جسم) ے که ۱ 


,۔ راقم الحروف کا عقيده يه ے که جب تک کوئی شخص خدا ی معرفت ١‏ 
حاصل كن كرت + آس سے عبت نہیں کر سكنا کیولکں حان حجان کے بغير 
کسی کو کسی سے محبت نہیں ہو سکتی - 
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وم 
آنکھوں ا نظر ان “اسوك “تابخ علطا*الاشكندر” کا قول. ‏ کہ 
الله ے ارواح کو اجسام سے پہلے يبدا کیا تھا - 


جمہور ضوفیہ اس پر متفق ہیں کہ روح وه جوہر ے جس کی بدولت 
جسم میں زندگ بيدا بو جاتی ے ۔ بعض نۓ کہا ےکم روح وه لسم طیب 
(پاک ہوا) ب جس کی بدولت جسم میں زندگی قائم ربتى ے اور نفس 
وه گرم ہوا ے جس ک بدولت انسان مين حركت سکون اور شہوت بيدا 
موق ے - قحطبى” 2 کہا ے کہ روح ”كن“ کی ذلت سے بالاتر ب 
(يعنى وہ عالم خلق سے نہیں ے) - 


باب شصمم : قولهم فى حقائق المعرفة 


بعض شیوخ نے کہا ے که معرفت کی دو قسمیں ہیں : ایک 
معرفت حق » دوسری معرفت حقیقت - پس معرفت حق تو یم ے کہ صفات سے 
ج وکچه ظابر پو اس ک مدد نے اللہ قعاللی ک وخدانیت کا اثبات کیا جا 2 - 
اور حقیقت کی بعرفت یہ ے کہ اس بات پر امان لايا جاۓ کہ خدا 
تک پہنچنے کی کوئی سبیل نہیں ے » کیونکه خدا ى ذات وراء الفہم الما 
ے اور اس کی ربوبيت کا تحقق » عقل کی رسائی سے بالاتر لب - 


A‏ الهاج ا 


ا سرد نايا ے ولا بحیطون به علما* (. WCE‏ 


لوگ اش علم ی مدد سے س اس نخان و چات ا اعا تی کر سكن ات 
واضح بو که صمد وه ے جس کی لغوت اور صفات کی حقیقت مدرک 
نہ بو سک ۔ ایک صوق نے کہا ے که جب کسی سالک کے دل مين 
معرفت کا ورود بوتا ے تو اس كا دل اس کا تحمل نہیں کر سکتا - جس طرح 
آفتاب کی شعاعین » اس فى ریت کے لیے +:منزلمٴ حجاب بن جاتی ہیں - 


ابن الفرغانی" نے کہا ے که ”جس نے رسم (صورت) کو جانا 
وه مغرور بو جاتا ے اور جس نے وسم (نشان) 7 کو پہچانا وه متحس ہو جاتا 
چ اور جس نے سبق (ماضى) کو جانا وہ معطل ہو جاتا ے اور جس ہے 


حق کو پہچان لہا وه متمكن ' (دستقل) ہو جاتا ب اور جس نے متول 
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۳۹۸ 

(حکمران) کو يبحان ليا وه ذلیل و مسكين بو جاتا سے“ - 

کلدباذی۳ لکهتر ہیں کہ اس قول کا مطلب یہ ے که اكر ایک 

1 

شخص اھ ع قوق ادا کرت وقت اپنے نفس کو دیکهتا ‏ یعی وه 
اپنے دل میں یہ خيال كرتا ے که میں «عیع فرمان رب بون › تو اس میں 
'عجب بيدا ہو جاتا ے - اور جو شخص اس بات پر غورکرتا ےکم نہ جات 
ميرم متعلق خدا نے ازل میں کیا فیصلہ کیا ے تو اس پر عالم حبرت 
طاری ہو جاتا سے - اور جس شخص کو اس بات کا علم ہو جاتا ب که 
خدا ۓ ميرى تقدیر میں کیا لکھ ديا ے (اور نوشتہ“ تقدير میں تبدل نہیں 
بو سکتا) تو وه عمل ی طرف راغب نہیں بو سکتا - اور جو شخص اس بات 
سے آگاہ ہو جاتا ے کہ خدا مرت لیے كاف ے تو اس مين شان مكين 
بيدا بو جاتی ‏ يعنى لہ وه کسی سے ذرتا یٹ پریشان ہوتا ے ؛ 
کوئی حادثہ اس متزلزل نہیں کر سکنا - اور جس کو یہ معلوم بو جاتا > 
که خدا جھ ير حکمران اور قاہر ے وه سراپا عجز و نیاز بن جافا ‏ ) 
اور مشیئت ايزدى ‏ سامنے سر تسلیم خم كر ديتا ے - 
باب شصت و یکم : قولهم فى التوحيد 

ارکان توحید سات ہیں : 


)0( قد كو حادث سے منفرد (جدا) کرنا - 


(,) قد كو حادث (غلوق) کے مشاہدے سے منزه (پاک) كرثا ۔ | 


(م) لغوت (صفات) ہیں مساوات كو ترك کرئا - 
(م) ربوبیت سے علتون کا ازال کرثا - 


() حق تعاللی کو اس بات سے بالاتر کرنا کہ حدث (خلوق)| 


اس میں كو تغیر کر سکتا چ - 
(ہ) حق تعاللی کو ذبنی حميز يا تأمل (خیالات) سے درا 
قرار دینا - 


(ے) حق تعاللى کو السانی قباس سے منزه جائنا - 
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۳۹۹ 
د ابن موسثى الواسطی کا قول ے کہ جملة التوحید (توحيد كا ماحصل) 
یہ ے که زبان جو کچھ بذریعه" الفاظ ادا كر سكتى ے اور قوت بیان 
جو کچھ واضح کر سکتی ب » خواه وه منجملہٴ تعظم ہو يا رید ہو ء 


يا تفرید بو » يه سب امور بعلول ہیں لیکن حثیقت (ذات پاری تعالی) ان 


بت نے وراء الوراء ۓل (یعنی انسان ابی زبان سے اھ یق تعظم يا تجريد 
یا تفرید کے بارے میں جو کجھ که سكتا ے ء الله ان سب ہے بالاتر ے) - 
اس کا مطلب یہ ے کہ انسان خدا کے بارے میں جو بات بھی کہہے کا وه 
اش که اوصاف پنون کے اور ام انسانی اوصاف معلول اور حدث وين حالانکه 
خدا انی صفت خود ہی کر سکتا ےت بنده وہاں تک پہنچ فى نہیں سكتا ۔؟ 


ایک بڑے صوف کا قول ے کہ توحید یہ ے کہ تو اپنے آپ کو 
محیثیت فرد » خدا سے منفرد کر لے اور اس کی صورت یہ ے که خدا تجھے 
ابر وجود پر شہادت سے باز رکھے - فارس کا قول ے کہ جب تک 
تیرے ساتھ تجرید کا کوئی علاقہ بای ے اس وقت تک توحيد صحیح نہیں 
بو سکتی ۔ اگر توحيد لسانى ہو تو خدا مؤحد کے دل کو اپنے ساتھ منفرد 
نہیں ديكهتا اور اگر توحيد حالى ہو تو مؤحد اپنے کلام س غائب ہو جاتا 
ے لیکن رؤيث بارى وه حال ے جس میں صوق خدا کے بارے میں سب 
کچھ دیکه سكتا کے نگر اس کو کیا کا جاث که خدا فل ترعید کو 
لمان يا حال کے ذریعے ہے بیان کرت کے علاوه اور کوئی صورث 
مه بان - 


3 عارف شیرازی شيخ سعدید؟ ے اسى مضمون کو يون ادا کیا ے ۰ 
اه بر تر از گان و قياس و یتین و وہم 
و ز برچه كفتد اج و شنيديم و خوانده ايم 
دفن ,ام کشت و ايان رسید عمر 
با هم چناں در اول و صف تو مالده 3 
۲- اس مضمون كو شيخ موصوف ۓ يون ادا كياج : 
تواں در بلاغعت بمحباں رسید 
نہ در کہ بپچون و سبحاں رسید 
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Wea 
شبلی" کا قول ے کہ صوق توحيد کے مقام کو اس وقت تک حاصل‎ 
نہیں کر سکتا (حقيقى مؤحد نہیں بن سكتا) جب تک اس اپر وجود سے‎ 
وحشت نہ ہو جاۓ - كيونكه جب خدا صوق پر ظاہر بوتا ے تو اس‎ 
- ابر آپ ہے وحشت بود لگتی ے‎ 
ایک ضوی کا قول ے کہ آدمی مؤحد اس وقت بوتا ے جب خدا اس‎ 
کے اور دارین کے درمیان حائل ہو جاتا ے  کیونکه خدا اپنے حريم قدس‎ 
کی حفاظت كرتا ے ۔ جب خدا اس کا نصيب ہو جاتا ے يعنى جب اسه‎ 
خدا نصیب ہو جاتا ے » تو وہ پر شے سے ےنیاز ہو جاتا ے - اگر وہ‎ 
عدا کے ساتھ نہیں ے تو کچھ نہیں ے' خواه وه ساری دنیا کا:مالک‎ 
کیوں نه ہو ۔ اور اگر خدا کے ساتھ ے تو پھر وہ اپنے آپ کو سارى دنیا کا‎ 
مالک سمجھتا ب ذواه اس کے پاس ایک دربم بھی نہ بو ايك صوق ے‎ 
کیا خوب کہا ے : ”الحق کا وجدان حالت وجد ہی میں ہو سكتا چ اور‎ 
یہ وه نکتہ ب جس کے ادراک سے اکابر کی عقول عاجز بين“-‎ 


باب شصت و دوم : قولهم فى صفة العارف 
حسن بن على بن يزدان يار سے لوگوں _ن پوچھا کہ عارف خدا 
کے سشمہد (حضور) ہیں کب ہوتا سے ؟ الهون ۓے جواب دیا : “جب 
الشاہد (خدا) ظاہر بو جاۓ اور شواہد (مظابر کائنات) فنا ہو جائیں ؛ حواس 
زائل بو جائیں اور اخلاص مضمحل ہو جاۓ “ل 
كلاباذى” _ذ اس کا مطلب یہ بیان کیا چ که : 
(الف) ظہور شاہد کا مطلب ہے خدا کا سالک پر سہربائیاں كرنا » 
نیکیاں کرنا » انعامات كرنا مثا اس ابنى معرفت عطا کرنا۔ 
توحید اور اس پر امان عطا کرنا - جب سالک ان لعاء پر 
غو ر کرتا _ب نو اس کی نیکبان اور طاعات سب اس کی نظرود 


ہیں بيج بو جاتی ہیں - 


١۔‏ خدا کے سانه نہیں ہو تو کچھ نہیں بو ثم - (اکبر الہ آبادی) 
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ألم 

( ب ) اور فناء شوايد کا مطلب یہ ے کہ سالک ددا کے سوا کسی 
کو نافع یا ضار نہیں سمجھتا اور نہ کسی کی مدح یا ذم اس 
متأ ر کرق ے ۔ 

(ج) ذپاب" العواس کا مطلب یہ ے کہ وه ذات میں اس درجم فنا 
ہو جاتا ے کہ اس حدیث کا مصداق بو جاتا ے : ”ی ينطق 
ون کچ یک اف قیال مه دحب اکت :یا تورث 
حاصل کر لیتا سبه تو پھر میں اس ى زبان بن جاتا مود اور 
اس کی آنکهی اور کان بن جاتا بول يس وه میرے ذریے 
سے بولتا ے » میرے ہی واسطے سے ديكهتا ے اور محه ہی 
20 ےا 

( د ) اضمحلال اخلاص كا مطلب یہ ے کہ جب وہ اپنی کوتاہیوں 
پر نظر كرنا ے اور جب اس کی بيج مقداری اور رےمایگی اس 
پر واضح ہو جاتی ے تو وہ اپنے دل میں يه کہتا ے کہ بهلا 
جھ میں صفت اخلاص كيس ليدا ہو سكتى ے يعنى وه 
سراپا عجز و یاز بن جاتنا ے - 

کسی نے ذوالنون سے عارف کی نہایت (انتها) دریافت کی تو انهود 2ت 

جواب ديا : ”جب وه بو جات ويسا جیسا که وه نها » جہاں وه تھا 
' قبل ازیں که وه تھا“ (اذا كان کا کان حيث كان قبل ان يكون) اس کا 
مطلب يه ے کہ اپنے آپ اور اير افعال كو دیکھنے کے بجاۓ الله اور 

اس کے افعال كو دیکهنر لگنا ے - 
ایک دفعہ شبلى” نماز ے لے کھڑے ہوئۓ - بڑی دير نک قیام 
کیا پهر غاز پژهی » جب مال حت کی تو آه سرد کهینچ کر کہا "با م2 
افسوس کیا حالت ے ميرى اگر میں نماز پژهتا بول تو اس کا انکار كرتا 
بون اور اگر نہیں پژهتا تو کافر ہو جاؤں گا“ (يعنى ميرى از اس کی 
عظمت کے شایاں نہیں ے لیکن بہرحال اقص ہی پژهنی ہوگ) كلاباذى” 
لکھتے ہیں که شبى” کے اس قول کا مطلب یه سے کہ جب میں خدا کے 
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© یں 
فضل اور اس کے انعامات پر نظر کرتا بود تو وی ابنی ماز بالکل 
سوق ونم تب 
ابو السوداء نے کسی بڑے صوق سے پوچها کیا عارف کے لیے وقت 
( کا وجود) بوتا ب ؟ انھوں ے نی میں جواب دیا ۔ انھوں ے سبب 
پوحھا تو انھوں ۓ کہا : ”وقت تو كرب کے بعد راحت کے حصول کا 
| 


وقفہ بوتا ے اور معرفت تو ان اسواج کی طرح ے جو بر وقت عارف کا 


2 


۳ 
گلا گهونتتی ہیں - اندریی صورت عارف کا وقت تو سياه اور تاریک بوتا 


ے - پھر انهود نے یہ شعر پزها : 


یعنی معرفت تو (عارف پر) صرف ايك ہی شرط عائد کرتی ے اور وه يه 
> ۳9 عارف ساری كائنات سے قطم نظر کر لے - هس جب سب سے پہلے 
جستجو شروع پوئی تو سالک نے اپنی نگاہوں كو اغیار سے پٹا ليا - 


(شيخ) فارس۱ کا قو[ ے کہ عارف وه شخص ے جس 3 علم ہی 
اس کا حال بن جاۓ (جس کا علم اس کے لیے روحانى حالت بن جاۓ) 
اور جس ی حركات اس پر غالب آ جائیں (يعنى آس ہے سرزد نہ بول بلکه 
خدا کے حکم سے سرزد ہون) - 

لو گوں ے ذوالنون ہے عارف کی حقیقت پوچھی تو انهود نے کہا : 
”وه ابهی ماد تھا بگر حلا 445 فطل اس کا یہ ے کہ عارف وه ے 
جس ایک لمح کے لیے بھی ایک حالت پر قرار نه بو - پر وقت نی تجلی 
اور ی حالت طارى ہونی رج - 

ابن عطا" كا قول ے کہ اکر زمان کے پاس زبان بوتی تو وه بیان 
'کرتا کہ ہیں جذبات کے لباس میں کس قدر خوش بون مگر زمان کو 


-١‏ شیخ فارس۳ » كلاباذى” کے م‌شد تھے اور یہ بزرگ بیس سال تک حلاج ی 
صحبت میں رے تھے اور ان کو مد خدا رسيده سمجهش تھے - 
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م 
میری حالت کی کیا خبر ہو سکتی ے » کیونکہ میں تو بر زمان (لمحہ) 
بلند سے بلند تر ہوتا جاتا بول - 
1 س 

سہل بن عبدالله” کا قول ے کہ معرفت کا پہلا مقام لہ سے کہ 
الله تعاللی بندست که دل ہیں یتین کال کی كيفيت بيدا كر دیتا چ 
جس ی بدولت اس کے جوارح (اعضاء) میں تسكين کا رنگ بيدا بو جانا چ 
اور وه دلیا ہیں اطمینان کی زندق بسر كرتا ب اور اس کے قلب مس وه 


حبات يبدا بو جاتی ‏ جس کی بناء پر وه آخرت میں کاىیاب ہو جاتا ے - 


د 4 يد 
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فصل هشتم 
حضرت الامام ابو طالب المكى” 
(متوفی درمه) 
موا حیات : 
حضرت موصوف الصدر کے منصل حالات کہیں دستیاب نہ ہو سک - 
صاحب طبقات الصوفيد _ن موصوف کا مطلق ت ذکره نہیں کیا - تعجب ے 


كم شيخ عطار" ده بھی آن کے بارت مين کچھ نہیں لکها - جامی" نے 


نفحات الانس میں صرف اس قدر لکها ے : 


"ابوطالب كد بن على بن عطية الحارنی المى” وه صاحب 
كناب فوت القلوب است کہ مجمع اسرار طريقت است - قالوا لم 
یصنف فى الاسلام مغل فى دقائق الطريقة ‏ نشاء عکة اشرف بقعة غلى 
وجه الارض ثم 0 7 الاد و توق بها جادی اهر 
سنى ست و تمانین و اة 2 


سے تون كان توافت بشیخ ابوالحسن البصرى است و انتسابش 


ہہ پدر خود شيخ ابوعبدالہ احمد بن سالم است كم سید حضرت 
سہل بن عبدالته تسترى است قدس الله ارواحھم“۔ 


ابوطالب د بن على المكى” کناب قوت القلوب کے مصنف ہیں - یہ 
کتاب اسرار طريقت کا محموعہ ے اور علاء كا قول ے کہ دقائق طريقت 


کے اعتبار سے اس کی مثل كوثى کتاب دنیاۓ اسلام میں تصنیف نہیں کی 


لا 
2ء 1 ê ١‏ سو ا .و 
کی - یکی مکرمہ مس پیدا ہوے جو روث زمين پر اشرف و اعلی خطه 
صرے آۓ پھر بغداد پہنچے اور اسی شہر ہیں 


ے ۔ وبال سے بصرے اه پھر 


بماہ جادی الآخر ب.رمه وفات پائی ۔ وہ شيخ ابوالحسن بصری کے سید تھے 


م.م 
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جو اپر اپ شیخ ابوعبداله احمد بن سالم کے مرید تھے اور وه حضرت 
سبل تستری کے سید تھے : 

سائکلوپیڈیا آف اسلام میں صرف اس قدر لكها ے : 

”ابوطالب د بن على الحارٹی المکی ۔ مکه" مکرمه میں بيدا 

ہوۓ - بغداد مين برمه میں وفات پائی - اپنے زماۓ کے مشہور 

محدث » فقیہ اور صوق تھے - ایک عرص تک بصرے میں سالميه 

عقائد کے پیرؤوں کے امام اور پیشوا رے - اس کے بعد بغداد جل 

گئے جہاں وفات پائی ۔ ان کی کتاب قوت القلوب سے امام غزالى” ‏ 2 

بہت استفاده کیا سے ۔ صفحے کے صفح اپنی کتاب احياء العلوم میں 

لفظ بلفظ قوت القلوب سے نقل كر ده ہیں“ 

تعجب بھی ے اور افسوس بھی ے کہ جس شخص ہے تصوف میں 
ايسى كتاب تصنيف ی بو حس کی نظیر ۸۹٣ھ‏ سے آج تک ساری 
دنیاۓ اسلام ہیں دستیاب نہیں ہو سكتى » اس کے حالات زندی اس سے 
زیادہ معلوم نہیں ہو سكن - 

بہرحال راقم الحروف بھی شہادت ديتا ب تج کت بالیس مال ست 
اب تک تصرف پر بلا سبالغه دو سو سے زائد كقابيننظر سے كزرين مگر 
قوت القلوب کے پا 2 یکوئی کتاب پژهنر کی سعادت حاصل نم بو سكى - 

شيخ ابو طالب مکی“ کے لیے یہ شرف بھی کم نہیں کہ امام غزالى” 
کے علاوه سيدنا شیخ عبدالقادر جيلانى” مؤسس سلسلہٴ عاليه قادريه ے بھی 
”'فتوح الغیب“ میں قوت القلوب ہے استفاده کیا چ - 

میں پہلے مطالب كتاب کا خلاصه درج کروں کا تا کہ مضامین كا 


اجا ی خاکہ ذبن نشین ہو جائۓ پھر توحيد باری پر جو باب حضرت شيخ” 


تک 

ت باندها ب اس کا آزاد ترجمه بدیم" ناظرین کردوں کا ۔ ان شاء الله 
و بتوفیقہ = 
0 

لوٹ : جو لسخه میرے پیش نظر ے وه .وس ,هم قاپره مين طبع ہوا 


تھا - باریک ثائب میں ے اس لے پڑھے ہیں بڑی دشواری لاحق ہوئی - 
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اس کے حاشے پر دو شرحیں بھی طبع ہوئی ہیں - دونوں نهایت قيمتى ہیں ۔ 

ایک کا نام "سراج القلوب“ ے جو شيخ ابوعلى زین الدين على المعیری کی 

تصنيف ے - دوسرى کا نام ””حيات القاوب» ب جو شيخ عاد الدين بن 

الاموی ی تصنيف ے ۔ ٹائٹل پیج پر كتاب کے نام کے نیچر یہ عبارت لكهى 
ہوئی ے : 

”ترجمہ قوت القلوب فى معاملة المحبوب مؤلف فى التصوف 

واشتہر اسمه بطريق المريد للوصول الى مقام التوحيد تاليف الفاضل 

ای طالب المی يد بن على المتوی سنة ست و ثمانين و ثثائۃ بغداد 

حتی قال جل علاء عصره فى الاقطار لم يؤلف فى هذا الباب مثله و لم 


يسمع به فى الامصار“۔ 
فم‌رست مضامن قوت القاوب 


خطبن الکتاب 


۲- فصل اول + فى ذکر الای التى فيها ذکر المعاملة 
م فصل دوم : فى الای التى فيها ذکر اوراد اللیل ۱ 
و ان ۱ 
۱ 2 ۲ ۱ 
مہ فصل سوم : فى ذكر عمل المريد فى اليوم والليلة ‏ | 
۵- فصل چمارم : نی ذکر مایستحب من الذكر و قرأة ۱ 


لاق المندوب الیها بعد التسلیم من ۱ 

صلاة الصبح - ۱ 
تا 

فى ذکر الادعبة المختارة بعد صلاة ۱ 

أ 

الصیح - ۱ 

ےہ فصل ششم : فى ذکر عمل المرید بعد صلاة الصمح - ۱ 


ہہ فصل پنجم 


ید فان رم + ق ذکر اوراد الثهار - 
و- فصل ہشم : فى ذ کر اوراد اللیل - 


۰ - فصل نہم : فى ذکر وقت الفجر وحکم الوتر - 
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رو 
ر و فصل دهم ۽ فيه كتاب بعرفة الزوال و زيادة 
الظل و تقصانه بالاقدام و اختلاف 
ورگ ان الست واا > 


بر فصل يازدهم : فیں کتاب فضل الصللوة فى الايام و 
اللا ذکر باجاء ى صللوة النهار 
من الفضائل - 


م ب فصل دوازدهم ۽ فى ذکر الوتر و فضل الصالوة فى 
یله 
م ب فصل سيزدهم : فى کتاب حامم مایستحب بایقول العبد 
اذا استيقظ من نومه و ى یقظنہ 
1 ۱ 
عند الصباح ٦۰‏ 
١‏ 
۵ر۔ فصل چماردهم ۽ فى ذكر تقس قيام الليل و نودم و 


وصف القا ين و المتم‌حدین - 


د - فصل پانزدهم ۽ فى ذکر ورد العبد من التسبیح و الذ کر 
و الصلئوة ی اليوم و الليلة - 
ے١۔‏ فصل نانزدهم : ی ذكر معاملة العبد ی التلاوة و 


وصف التالين للقرآن حق تلاوتہ 

۱ 
بقيام الشهادة - 

م- فصل پفدهم ۽ فيه كتاب ذكر نوع من المفصل و 

الموصل ‏ من الکلام و في 

ماح العاملين و ذم الغافلين عذى - 

و- فصل بزدهم ۽ فيه كتاب ذكر الوصف المكروه من 

نعت الغافلين - 


, - فصل نوزدهم : فيى کتاب الجهر بالقرآن و با ی ذلك 
من النيأت و تفصيل حكم الجهر و 
الاخفاء - 
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فصل بست و دوم 


فصل سی و یکم 


م.م 


: فيه ذکر احياة*اللياق الو تھا 


الفضل الستحب احياؤها و ذكر 
مواصلة الاوراد فى الايام الفاضلء - 

نی كتاب الجمعى و ذکر هيئاتها و 
آدابها و ذكر مايستحب للمريد ی 


يوم الجمعة و لیلتھا - 
فيه كتاب الصوم و ترتیبه و وصف 
الصائمین - 

یق ذكر محاسبة النفس و مراعاة الوقت - 
نی ذکر مابية الورد للمريد و وصف 
خال العارف :انرود 

فيى كتاب تعريف النفس و تصريف 
مواجيد العارفین - 

فیں کتاب ذكر مشاهد اهل المرائبه - 
فيى کتاب اساس المريدين - 

فيب م‌اقبة المقربين و مقامات الموقنین ۔ 
فيه ذ کر اهل المقامات من المقربین - 
فيه كتاب ذکر تفصيل الخواطر 
لاهل القلوب و صفة القلب و مثیلہ 
بالانوار و الجواهر - 

ذكر تقسيم الخواطر و تفصيل اسمانتہا ۔ 
باب آخر من البيان و التفصيل - 

فى ذ کر العلم و تفصیلہ و اوصاف العلاء 
و الفرق بين العلم الظاهر و بين 
علماء الدلیا و الاخرة - 
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PFN 


#۰ 


۳ 


فصل سى و دوم 


eq 


ذكر بيان تفصيل علوم الصمت و 
طريق الورعين فى العلوم - 

باب ذكر الفرق بين علاء الدنيا و 
علاء الآخرة و ذم علماء السوء - 
ذكر وصف العلم و طريقة السلف و 
ذم ما احدث المتأخرون من القصص 
و الکلام 8 

ذكر ما احدث الئاس من القول و الفعل 
فيما بينهم ما لم يكن علیہ السلف ۔ 
ذكر تفصیل العلوم معروفها و قد تھا 
و محدثها و بنکرها - 

باب تفضیل علم الايمان و اليقين على 
سائرالعلوم - 

باب تفصیل لاخبار و بیان 
طرق الارشاد - 


: فى شرح مقامات اليقين و احوال الموقتین 


فى اضق بقاسات الیقین - 

ذكر فروض التوبہ و شرح فضائلها و 
وصف التوابجن - 

شرح مقام الصبر و وصف الصابرین - 
بیان آخر ق فضل الصبر - 

شرح مقام الرجاء و وصف الراجین - 
شرح مقام الخوف و وصف الخائفين - 
شرح مقام الزهد و وصف 
احوال الزاهدین - 
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ے تا 


27ھ 


فصل سی و سوم 


w1 
- ذکر مابية الزهد‎ 
- ذكر حقيقة الزهد و تفصيل احكامه‎ 
ذکر ماهية الدنیا رد رويد ایا‎ 
- تفاوت الزهاد فى مقاماتهم‎ 


تل ان 
شرح مقام التوکل و وصف 
احوال المتوکلین - 


ذكر اثبات الاسباب الاواسط الخ 5 
ذكر التكسب و التصرف نى المعايش - 
ذكر الادخار مع التوكل - 

ذکر التداوى و ثرکه؟ للمتوکل - 

بیان آخر من التمثيل نی تداوى و تركه 
ذكر تشبيه التوكل بالزهد - 

ذكر کتم الامراض و جواز اظهارها - 
ذکر فضل التارك للتکسب - 

ذ كن حکم المتوكل اذا كان ذا بيت - 
ذكر احكام مقام الرضاء - 

ذكر احكام المحبة و وصف اعلہا - 
ذكر مخاوف المحبين و مقاماتهم فى 
الخوف - 

فى ذكر دعام الاسلام الخمس الى 
بی عليها - 

ذکر شهادة الرسول صلى الله عليه و 
آلہ وسلم - 

ذكر فضائل شم‌ادة الرسول صلی الله 
علیہ و آلہ وسلم - 
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۳۱ 


ذکر فضائل مہات التوحید و وصف 


توحید الموحدین - 
شرح ثانى ما بی الاسلام علیہ من 
الخمس و هو الصلاة - 


ذكر فرائض الاستنجاء - 

ذكر فرائض الوضوء - 

ذكر فرائض الطمارة - 

صفة الغسل من الجنابة - 
کتاب الصللوة - 

ذ کر فرائض الصالوة قب لالدخول فیها - 
ذ کر سكن الصسوة د 

ذكر احکام الصللوة فى الادراک ب 
ذكر هيئات الصالوة و آدابها - 

ذكر فضائل الصللوة و آدابها - 

ذكر الحث على المحافظة على الصلوة 
و طريقة المصلين من الموقنین - 

ذكر احكام الخواطر فى الصل‌وة - 
کتاب الگا - 

ذكر فرائض الزکاة - 

ذکر فضائل الصدقء و آداب العطاء - 
کتاب الصوم - 

ذکر فرائض الصیام - 

ذكر فضائل الصوم و وصف الصا مين - 
کتاب الحج - ذ کر فرالض الحج ۔ 
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- ۵ 


- 45 


- IA 


- ۹۹ 


فصل سی و چہارم 


فصل سی و پنجم 


فصل سى و ششم 


۽ ذكر شرط المسلم الذى يكون به 


"۳۴ 


ذكر فضائل الحج و آدابى و ھیئاتہ 
و فضائل الحجاج ولس ماف 
ذلك 

ذکر فضائل البيث الحرام و ما جاء فيد - 
وی ین ”گر الام لكيه 


: فيه کتاب تفصیل الاسلام و الا مان 


و عقود السنہ و اعتقاد القلوب و شرح 
معاملة الناس من العام الظاهر و ذکر 
دعائم الاسلام و ارکان الايمان و اتصال 
الاعان و الاسلام - 

شرح معاملة القلب من العلم الظاهر - 
ذكر مبانی الاسلام و ارکان الایمان - 
ذکر اتصال الاعان بالاسلام ف العی 
و الحکم - 

باب ذکر تفضیل بیان با نقل عن 
المحدثين الخ 5 

ذكر الاستثناء نی الایمان و الاشفاق | 
من النفاق و طريقة السلف ی ذلك | 
فى فضائل اهل السنه و الطريقه وا 
طرق السلف من الا مة - 

ذكر عرى الايمان و جمل الشريعة - 


سلما - 

قكر ] تبك 
باب ما ذکر من نوافل الرکوع و 
یکره من النقصان منه - 
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۳ قصل سی و ہم 
۱ م. - فصل سی و پشم 


۵ - فصل سی و نهم 


د.ب- فصل چملم 


۶ - .فصل چہل و یکم : 


فصل چہل و ينجم : 


فصل چمل و ششم : 
فصل حمل و پفم. : 
فصل چہل و پشم : 


FIT 


تی شرح الكبائر الى تبط الاعال و 
توبق.العال - 

نی الاخلاض و شرح النيات والاس 
بتحسينها نی تصريف الاحوال - 


۽ ق ترتیب الاقوات بالنقصان بنها او 


بزيادة الاوقات - 
ع6 
۱ 5 5 ۲ 
الا کل من السئن الخ 5 
کتاب فرائض الفقر و فضائله ۔ 
١‏ 


و لعت عموم الفقراء و خصوصهم - 


+ فيه کتاب حکم السافر و المقاصد 


.اا 


: فيه كتاب حکم الامام و وصف الامامة 


۳4 
والماموم 


: فيه کتاب الاحوة نى الله و الصحبة و 


محبة الاخوان و احکام المواخاة و 

اوصاف المحبین - 

فيه کتاب ذ کر التزویج ى فعله و 
0 ۱ 

و كه ايهما افضل و مختصر احكام النساء 
ی ذلک ے 

فيه ای د کر دخول الحمام ۳۹ 

فيه. ذ کر حكم المتسبب. للمعاش - 
فيه تتاب تفصيل الحلال و الحرام 
و با بيتهما من الشبهات .و فضل الحلال 


و ذم المشتبه و مل ذلک 
بصور الالوان - 
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خم راسم 
قوت القلوب کا تعارف 
اس كتاب میں حضرت مصنف نے حسب ذيل موضوعات پر ایت 
مستند اور ضرورى معلومات قرايم کر دی ہیں : 
١۔‏ يهلى فصل میں مصنف نے قرآن مجيد کی وه آيات جمع كر دى 
ہیں جن مين اللہ تعللی نے اپنے اور بندے کے درميان معاملات 
کا ذكر فرمایا ب : مثلا 


او ہجوب ا ن اق 


م۸ پت لت ا یق سو ہو باوب د ۴ 7 
این کال يريد حرث الاخرة نزد له ق حرنه و من 


َ‫ چ , 


و ا قد ar‏ ۶ مرح عدم یی کس ‌ ق ` 
كان يريد حرث الد نیا نوته منها وماله ق الآخرة 
۳ ری نے 7 نے ج 
یت کات 
من اض ع( :۶ 


ب دوسری فصل میں آن آيات کو جمع كر دیا > جن میں 


۱ 7 7 5 ہہ ۳ 

الله تعالی نے رات اور دن کے وقت اوراد کا تذ کره فرمایا ب 
قم خر من 8 ° ES‏ کا تھا كم وي او 

مثلا ”ان لک ف النهار سبحا طویلا و اذ کر اسم ربک 


۳ 


3 تیش اليه تہتیلدا؟“'۔ زناه : "05 


> وچ تو > م 


| 

00 وھ ک0 ہو 1 ارز + و عد چ سی ہپ م عه ۳ 

«و أذ کر اسم ربك بكرة واصيلا ومن الیل فاسج | 

ع بي و 7 0 جج 1 

له وسيحه ليل طويلا“ (ہے : ۲۵و ن) ا 

1 ۳ 5 

55 تيسرى فمل میں یہ چا کہ دن اور رات دين ایک | 
ےید يا سالک كو کیا کیا اعال کر ضرورى ہیں ۔ 

55 چوتھی فصل ہیں یہ بنايا کہ کون کون ہے اذکار مستحب 
ہیں اور صبح کی نماز کے يعد کون کون سی آیات کا ورد کر 
چاہیے ۔ مثلاً سور فاعم بار » معوذتین ے بار » درود شریف 
ر بان » کلم" سوم ء بارء آية الکرسی ے بار » استغفار برا | 


خویشتن و والدین و مژمنین و مومنات ے بار- 
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ذخام 
و- پانچویں فصل ہیں آن دعاؤں كو جمع کر دیا ے جو 
5 5 8 سے 1 
ادعيه ماثوره کہلاتی ہیں ۔ مثا آغضرت صلی الله عليه وسلم ا 
آم المؤسنین سيدة ابا حضرت عغاشه صدلتی رضی ۳ عنها سے 
فرمايا !میں مهس وه دعا سکهاتا سول جو حوامم الکوامل سے ؛ 
تم اس ياد کر لو اور اس کا پژهنا اپنے اوپر لازم كر لو 
الاهم انی اسئلک الصلاة على محمد و آله و اسئلک من الخ 
که عاحله و آجله با علمت منہ و ما لم اعلم و اعوذ بک من 
سن سو و اجله ما علمت منه و مال م اعلم و اسئلک 
مر بط رس ن النار و 
ما قرب اليها من قول و عمل و اسئلک من الخير ما سألک به 
١‏ 
۱ 
اسئلک ما قضیت لی سن اس ان تجعل عاقبته رشدا برحمتک 
يا ارحم الراحمین ۔' 

5 چهی فصل میں یہ بیان کیا ے که ماز فجر کے بعد سید 
كو گیا عمل گرا چاہے مثلا سب ہہ لے تلاوة قرآن حکم 
اس کے بعد ذکر و تسبيح و مجید و حمد و ثناء پھر تفکر 

1 
فى عظمة الله - اس کے بعد اس کی عطا كرده نعمتوں کا تذکرہ ۔ 
پھر اپنے قصوروں کا تذکرہ۔ آخر میں ذکر و فکر کی منتاف 
صورتوں کی تفصیل بیان کی ے۔ 


ے۔ ساتویں فصل میں دن کے اوراد کی تفصیل درج ی ہے اور وه 
ساٹ بين - 


-١‏ میں ۓ بنظر اختصار صرف ایک دعا ثقل کر دی ج ء؛ مصنف ے اہی 


كنات کہ جه ضخم صفحات اس قسم ی دعاؤل سے پر كر ده ہیں جو 
3 حضور آور صلن ال ظا وسلم لك منقول وين - 
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ار 
آٹھویں فصل میں رات کے اوراد کی تشریج ی ے اور وه ہاج ہیں ۔ 
زویں فصل میں وقت فجر کے اوراد بیان کے ہیں - 
دسوين فصل میں زوال شمس اور ساے کی پهچان بتا یکی ے۔ 
گیارھویں فصل میں دن اور رات کے ختلف اوقات مين مازود 
کی فضیلت بیان 3 ے - 
بارھویں فصل ہیں صالٰوۃ الوتر کی فضیلت بیان ک ے - 
تبرھویں فصل میں یہ بتایا ے کہ جب سالک صبح کو سو کر 
اٹھے تو اس کیا پڑھنا چاہے ۔ 
چودھویں فصل میں رات کے قیام ی تقسم بيان ى ے کہ 
سالک کو ابثر اوقات شب كو كس طرح نقسیم كرنا چابی ۔ 
بعد ازان تا مین کی فضيلت بیان ى ےچ - 
يندرهوين فصل ہیں اذكار اور اوراد کی تفصيل درج کی ے ۔ 
يعنى سالک کو بر نماز کے بعد کون کون سے اذکار کرے 
مناسب ہیں اور کون کون سی تسبيحات پژهی افع ہیں - 
جاعت کے ساتھ ماز کے كس قدر فضائل ہیں ؟ وه اوقات کون 
کون سے ہیں جن مس دعا قبول پوه کی زياده آمید ے - 
صلاة التسبيح كا ذکر ۔ 
سولهوین فصل مين یہ بیان کیا ے کہ عبد كو تلاوث كس 
طرح کری چاہے - قرآن کی صحیح طريق پر تلاوت کرے 
والون کی توصیف جو بقیام شهادت » تلاوت کا حق ادا تام 
ہیں ۔ حق اس وقت ادا پوتا ے جب قرآن میں تدبر بھی کیا 
جاے اور اس کی صورت یه کہ سات دن سے کم عرصم 
مين قرآن ختم ز, کیا جاۓ - القاسم بن عبدالرحمٰن سے وی 
سے که حضرت عنان:#* کا طریقه یہ تھا کہ جمعه کی رات سے 
تلاوت کا آغاز در 2 تھے اور سورة بتره سے سور مائده تک 
پڑھتے تھے سنیچر کی رات مين سورۂ انعام سے سور؛ بود تک 


اور اتوار ی شب مين سورۂ یوسب سے سورۂ میم تک اور پیر 
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کی رات مين سورۂ 'طہ' سے اور امنگل کی رات میں سور 
عتکبوت س سور ص تک اور بده کی رات مين سور رحملن 
لک افر يتاك ک.رات نیاو الناس تک پڑھا کرت تھے - 
سب سے افضل قرأة وه ے جو ترتیل کے ساتھ ہو ؛ کیونکه 
ترتیل میں تدبر ہو سکتا ے ۔ حضرت على ٣‏ سے موی ے که 
جو عبادت سمجھ کر نہ ی جاے اس مين کوئی بهلائی نہیں 
ے اور جو تلاوت تدبر کے ساتھ نہ ی جاے اس میں بھی کوئی 
بھلائی نہیں ے ۔ حضرت ابن عباس کا قول ےکہ سورۂ زلزال 
اور سورۂ القارعہ کو تدبر کے ساتھ پڑھنا سورهۂ بقره اور آل عمران 
کو بغیر ندبر پڑھنے سے مشش ے (مطلب یہ که تھوڑا پڑھو 
مكر سمجھ کر پڑھو) کسی نے آنحضرت صلی الله علیہ و سلم 
سے پوچھا کہ کون سی نماز افضل ے ؟ آپ صل الله علیه وسام 
ے جواب ديا جس میں قنوت طويل بو“ اور ترتیل اور 
تدبر کی افضل صورت وہ ے جو ماز میں ہو (يعنى ماز میں 
ترتيل اور تدبر فى المعانی بہت مفید ے) - 

سترهوين فصل میں مصنف نے قرآن مجيد ے اسلوب اور 
انداز بيان كو واضح كيا ے اور یہ بتایا ‏ کہ اس مين 
فصاحت و بلاغت کی "مام خوبیاں موجود ہیں اور اسلوب کی 
خصوصيت یہ ے كد اس مين ايجاز و اجال و اختصار ے (درد 
كو کوزے میں بند کر ديا ے) نیز تذكير کے لیے تفصيل سے 
بھی کام لیا گیا سے - قرآن میں اکثر مقامات میں حذف ہے 
بھی كام لیا گیا ے مثا ”حتى توارث با نُحجّاب“ کا مطلب 


غرائب القرآن اور مشکل القرآن کی تشریج ى ے - یہ پوری فصل 
بہت رفيع المرتبت اور غور سے پڑھنے > لائق ے جس سے 
مصنف کے علم و فضل کا يخوبى اندازه ہو سکتا ے - 


۸۔ اٹھارھویں فصل میں ان لوگوں كو تنہیہ کی گئی ہے جو 
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تلاوت میں غفلت کرت ہیں يعنى تلاوت کے وقت تدبر سے 
كام نہیں لیتے - 

انيسوين فصل مين قرآن كو .بست آواز اور اونجى آواز سے 
پڑھنے کا بیان کیا ے ۔ آحضرت صلی الله علیہ و سلم ہے 
فرمايا کہ قرأة مق "قو قرأة علانیه پر وہی فوقیت ے جو 
صدقة السر کو صدقة العلانيه پر ے ۔ لیکن دونوں صورتود 
کی اجازت ے ۔ ایک مہ تبہ حضرت صدیق اکبر بست آواز 
میں تلاوت كر رے تھے اور حضرت فاروق اعظم" اونجی 
آواز سم يذه رے تھے - آنعضرت على اللہ علیہ و سلم نے 
حضرت صديق اکبر" سے وجه دريافت فرمائی تو انھوں ے 
کہا کہ میں اپنے رب س مناجات کر ربا بول اور وه بچی 
آواز کو بھی سن سكتا ے ۔ پھر فاروق اعظم* سے ہب 
دريافت کیا تو انهون 2 جواب دیا کہ میں جہر اس لیے 
کر ربا بون کہ دوسروں کو بھی تلاوت کی طرف مائل كرون 


اور شيطان كو دفع كرون - حضور انور صلی الله علیہ و سلم 
دن دونوں ع طرز عمل کی تصویب فرمائی - 

بیسویں فصل میں شب بیداری اور قیام اور جد اور وظائف 
پڑھنے کا ذ کر کیا ے اور آن راتوں کا بیان کیا ے جن میں 
بيدارى مستحب ے مثا رمضان ی ۲۳ وس » ۲۵ ھیں ؛ 
ےم ویس اور وم ون شب ؛ ے٠‏ رمضان ی شب جو حضرت 
عبت ابن زیر" کی راے ہیں لیلة القدر ے » اور اسى تار 
کو غزوۂ بدر واقع ہوا - نیز يكم اور دبم رم کی شب ؛ يكم 
اور پندره رجب کی شب » لبلة المعراج ہ لملة العیدین - سالک 
لو چابی کہ ان راتون ہیں بیدار رے اور ذ کر » سراقبہ » 
تلاوت اور اوراد و وظائف مين مشغول رب - 

| كيسوين فصل میں يوم الجمعه کی فضیلت بیان کی ے - 


الله تعاللى ہے جمعہ کا دن افضل الايام قرار ديا سے - اس کی 
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ات رحن تن کے اھ الى ۓ چھے ہے انلام کو 
زینت بخشی ے - جمعر کی اذان کے بعد بيع وشراء حرام ے۔ 
حضرت آدم” جمعے کے دن پیدا ہوۓ اور جمعر کو جنت 
نا موب امین ےکر تلا مین لل اور انبم 
جمعے کے دن برپا ہوگی - جمعے کے دن غسل کرنا » خوشبو 
لکنا اور ذکر کرنا مسنون ‏ اور بعد نماز جمعء عصر تک 
علاء کی صحبت میں بیثهنا هت مستحسن ے۔ حضور انور 


U 
صلی الله علیہ و سلم جمعے کے دن تمازوں میں جو جو سورتیں‎ 
پڑھتے تھے اور جو جو دعائیں مانگتے تھے ان کی تفصیل بھی‎ 

دح 1 
۲ ۲- پائیسوین فصل میں باه صیام کی فضیلت اور روڑے کے آداب » 
1 
فوائد اور فضائل بیان کے ہیں - حضور انور صلی الله عليه 
۱ 
و سلم ے ماه رنضان کو ماه صبر فرمايا ہے - الله تعاللی ہے 
خو یب فربایا کب #استعیتوا بالضیر و الصالوة»؟ جات بر 
سے روزه ماد ب اور اس كا ذ کر صاسوة سے پہلے اس لے 
فرمايا کہ جب تک نفس اباره بغلوب نہ ہو › ماز مين توجه 
۱ 
قام نہیں ہو سکتی ۔ حضور صلی الله علیہ و سام ے فربایا 
”صبر نصف الايمان ے“ روزه دار كو دیکھ كر الله تعالی 
فرشتول ہے فرمانا سے «بره بندسه کو دیکهو جس ے 
ہز ے لیے شهوة » لذت » طعام اور شراب کی ترک کر دیا 
به“ بس فرشتے روزه داروں پر فخر کرے ہیں ۔ 

م ۔ تیئیسویں فصل مس حاسبة النفس اور مراعاة الوقت كا بیان کیا 
ے يعنى سالک کو اپنر نفس کا محاسبى کرتے رہنا اور وفت کی 
رعایت ملحوظ ركهنا لازمی ے - حضرت فاروق اعظم” ربا ة 
ہیں کہ قبل ازیں کہ انسان کا (بروز قیامت) محاسبہ کیا جات 
اس کے لیے بہتر ے که وه خود اپنا عاسہہ کره (حاسبوا 


الفسکم قبل ان تحاسبوا) - 
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م +- چوپیسویں فصل میں ورد کی ماہیت بیان کی ے ۔ یہ بھی بتايا 


۳۵ 


ری 


ے کہ اسا التهيه کا ورد کر سے سالک کو قرب اللمى 
و و و رخ 
سالک کو بر وقت روحانی عروج کے لے کوشان ربنا چابی 
کیرک حضور انور صلی الله عليه و سلم ے فربایا ”جس شخص 
کے دو دن یکساں حالت مين گزر جائیں وه گھاے میں ے“۔ 


چیسویں فصل میں نفس کی مابيت بیان کی ے اور عارفوں کے 
مواحید ی تصریف کا کر کی > فونا 2 ہیں کہ سالک 
کو جس قدر نقصان پہنچتا ے وه غفات سے پہنچتا ج اور 
غفات » نفس کی آفتوں سے بيدا بوق ے - نفس » حركت بر 
جبول سے اور انسان کا فرض یہ ے کہ اس میں سكون بيدا 
كنك تاکہ وه اس كو برائیون كا حکم دينا چھوڑ ده - 
علاوه بریں نفس ختلف شهوات کا منبع ے اور شہوت گنابود 
کی كنجى ے - نفس کی جبلى صفات جار ہیں (,) ضعف جو 
فطرتِ تراب كا متتضلی سے (۲) 'بخل جو فطرت طین کا 
مقتضلى ست )٣(‏ شہوت اور اس کا موجب حا ے (م) جہل 


اور اس كا موجب صلصال ے ۔ 


چھبیسویں فصل مين ابل المراقبه کے مشاپدات كا ذ کر کیا 
ے ۔ ساقبے میں سشاہدے کی نعمت ؛ موحد كامل ہی کو 
حاصل ہو سكتى ے جو (,) اللہ کی الوبیت میں کسی کو 
نتریک نہیں كرتا (ہ) پر وقت اللہ کی طرف متوجه رہتا چ - 
ستائیسوین فصل مت اساس المریدین کا بیان ہے یعنی یه بتايا 
ہے که سید میں کون کون سی صفات لازمی ہیں مثا اس میں 
سات صفات لازمى ہیں () صدق فالارادة (م) جذہمٴ اطاعت 
(م) اپنی حالت سے آٴذہی (م) علاء کی صحبت (و) توہہ۔ 


- 


توب ی علامت یہ ے کہ مريد زاہدانہ زندی اختبار کر لے 
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كم 


ورلہ سجه لو که آس ۓ سجر دل سے توبه نہیں کی ے - 
(-) اکل حلال (ے) نيك لوگوں ہے دوستی اور اس کی علامت 
یہ ے که وه بر اور تقو کے کاموں میں دوسروں سے تعاون 
كرك گا اور ام و عدوان کے کاموں میں بركز تعاون نہیں 
کرے گا خواه اس پر مصائب کا عا كيون نہ ٹوٹ پڑے ۔ 
جار صفات جو أن خصائل کی اساس ہیں (,) جوع (بهوک 
برداشت كرنا) (م) سهر (شب بیداری) (۳) صمت (خاموشی) 
(م) خلوة (گوشه نشينى) - جب تک سید ان جار باتوں كا 
عادى نم ہوگا نفس اس کے قابو میں نہیں آ سکتا - خلوت کی 
روح گوشه نشینی نہیں ہے بلکه قلب كو غير الله ہے فارخ 
كرنا ے۔ اگر ایک آدمى لوگوں سے قطع تعلق كر کے 
جنگل میں جلا جائۓ اور انسانون سے ملنا جلنا چھوڑ ده ؛ 
تنهای اختیار كر لے لیکن دنيا اور دئیاوی خواپشی مثا 
زن خوبرو » مكان على شان » باغ دلكشا کا تصور اس کے 
دل میں بوشيده ہو تو وه خلوت مين نہیں ے - خلوت یہ ے کہ 
دل خيال غير سے خالى ہو جاے ۔ اس کے بعد اگر سالک 
محفل میں بھی بيثها بوكا تو بھی خلوت میں بوک - 
اٹھائیسویں فصل میں انھوں 2 مقربین کے مراقبات کا ذکر 
کیا ے اور موقنین کے مقامات کی تفصیل بیان کی ے ۔ یہ 
مقاماث سات ہیں - 

انتیسویں فصل میں انھوں 2 ابل المقامات من المقربين اور 
ابل الغفلة المبعدين كا ذ کر کیا ے - ضمناً شرك کی برائیوں 
سے آ گه کیا ہے کیونکه ابل غفات شرك ہی میں كرفتار 
بوة ہیں اور الله سے دور ہو جات ہیں - جب تک انسان 


غافل (متبع نفس) لہ ہو » شرك نہیں کر سکتا۔ قال الله تعاللى 


”فلا تدع مع الله الها آخر فتکون من المعدّبين» 
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rrr 
فالبعد حجاب و المبعد ق عذاب و القرب نعیم‎ 
- و المقرب على مزید‎ 


كا 

تیسویں فصل ہیں ابل قلوب کے لیے خواطر (خيالات) کا 
کر ھا ادراب سبعات بیان کی ہیں اور آنهس انوار سے 
تمثيل دی ے - نيز وساوسر شيطانى کی تفصیل بیان ی ہے 
ور آن سے بجر کے طریقے بتاے ہیں - 
اکتیسویں فصل مين عام کا بیان کیا ے » اس کی تفصیل بیان 
کی ے۔ علاء کے اوصاف بیان کے ہیں اور یہ بتايا ج کہ 
معرفت کا علم مام علوم سے افضل ے ۔ یہ فصل بہت قیمتی 

ے اور خود مصنف 8 عق تبكر على پر دال سج- ۔ علم ظاہر 
افر لیر باطن كا فرق بیان کیا ے - سلف صالح میں ہے علاء 
کا طريقه واضح کیا ے - علاء "سوه ”بره يا دنیادار غلاء) 
کا بهی ذکر کیا ے - علم کے اوصاف بیان كير ہیں اور یہ 
بتايا ے کہ عصر حاضر میں بعض علاء ے علم میں قصے 0 
کہانیاں اور ے سر و پا روایات داخل کر دی ہیں - ان سے ۱ 
اجتناب لازم ب - حضور انور صلی اللہ عليه وسلم نے تحصیل علم | 
کے ضمن مين جو ارشاد فرمايا ہے اس کی تشریج ق ے ۔ 
علم حاصل کرئۓ کا طریقہ یہ ے کہ پهل ایمان کو تہ کیا 
جاۓ۔ جب اس میں رسوخ بيدا ہو جاۓ تو قرآن مجید کا عام 
حاصل کیا جا ے - یمان سے پہلے قرآن کا مطالعه جندان. مفید 


ضرور ہوں گی (۱) خشية (اللہ کا خوف) (م) خشوع (عاجزی 
اور انکساری) )۳ تواضع (اپنے کو دوسروں سے کمتر سمچهنا) 
(م) حسن الخلق (پاکیزہ عادات) (ن) 3 (دنیا سے ے رغبتى) - 


م يق م 2 3 مد 3 
قال الله تعالى ٢‏ 5 انما يخشى الله بت اھ اده ااه اة 
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۳۲ 


۳۳۳ 


جب حضرت فاروق اعظم ۳ ۓ وفات پائی تو حضرت ده 
ابن مسعود” ۓ کہا جھے آن سے بڑی عبت تھی - ان ی 
وفات ہے دنیا سے علم کے دس حصوں میں سے نو حصے ان 
کے ساتھ جل گر - صحابہ ۓ يه سن کر ابن مسعود" ہے 
پوچها ”ايسا کیوں کہتے ہو جب کہ بہت سے اصحاب رسول” 
ابھی زندہ ہیں ؟“ انھوں نے جواب دیا کہ ميرى ا آس 
علم سے نہیں ے جوم ماد لیر ہو بلکہ علم ہے ميرى 
مد » العلم نائدے - ام علوم مل کر بھی خلم اللہ کی 
برابر نہیں ہو سكتر ‏ علم کی نو قسمیں ہیں (,) علم الابمان 
(ہ) علم القرآن (م) علم السئن والاثار (م) علم الفتاویٰ 
والاحکام (ه) علم النحو (+) علم العروض (ء) علم المتالیس 
والجدل ق‌الفق. (م) علم‌المعتول بالنظر (و) علم علل الحدیث - 
علم الايمان واليقين کو سب علوم پر فضیلت حاصل ے - اگر 
امان و يقين میں خامی ے تو کسی علم میں رسوخ حاصل 
نہیں ہو سکتا - 
پتیسویں فصل ہیں انهون ۓ مقامات اليقين اور احوال الموقئین 
کی شرح کی ے ۔ اصول مقامات اليقين نو ہیں : توبه » صبر ؛ 
شكر » رجاء » خوف » زبد » توكل » رضاء اور عبت ۔ عبت 
سے عبة المحبوب (الله کی محبت) مراد ے - 
(الف) توبہ کے فضائل کی شرح اور توابین کے اوصاف - 
توت » قول سيل تستری؟ » اتضل الاعال من ہے 
ے کیونکه اس کے بغير کوئی عمل صحيح نہیں 
ہو سکتا - استغفار » توابين ی غذاۓ روح ے - توبہ 
کے اعتبار سے انسانون کی جار قسمين ہیں ۔ 


(ب) مقام صبر کی شرح اور صابرين کے اوصاف - حضرت 
على:# ۓ فرمایا ”صہر كو اہمان سے وبى نسبت سے 
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(ج) 


(د ) 


(۰ 


rw 


0 
لا صبر له ۔ الله تعالی فرباتا ے لت 


السابریسی* = آحضرت صل اک عليه و سلم .2 الضاز 


سے پوچها کیا تم مومن ہو ؟ وه خاموش ب وگن - 

پر حضرت عمر” ۓ عرض کی ”ے شک پم مومن 
۷ع فون عل الل علو ملق بان بوجها ماز 
امعان کی علامت کیا ے ؟ انهون د جواب ديا 
*آسودگ میں پم اله کا شکر ادا كرية. ہیں » بلا پر 
صبر کرت ہیں اور قضاء پر راضی ریت ہیں“۔ یہ سن کر 
حضور صلل الله علیہ وسلم ۓ فرمایا قسم رب رب کعبه 
کی تم مومن ہو“ 

شرح مقام الشکر اور شاکرین کے اوصاف - ابن مسعود””/ 
كا قول ہے كه شکر » نصف الایمان ے۔ 

شرح مقام الرجا اور راجین کے اوصاف - اللہ تعاللی 
وتاب ۽ لاتشنطوا سن ۳ کت الله 


۳ فت اوش م 


يغفر الذنوب جمیعاً ۓ (وم : «ه) 


شرح مقام الخوف اور خائفين کے اوصاف - اه عالق 
فرماتا سب : سا می الله سن فا العلماء 


چ ج 


واضح بو که خشية » مقام و سر ان ی مر 
اور خوف تقوعل 1 حفینٹ کو ابر کرتا ج اور 

U 
تقوول » عبادت کے لے معنی" جامع ے ۔ حضور صلی الله‎ 
علپہ و آلب و سام ی خشية کا یں حال تھا کہ‎ 


|| 


(و) 


۳۳۵ 


فو اند جو ات و سلم) ۓ فربایا که جهن 
سورۂ هود اور اس کی ہم رنگ سورتول 2 بوژها کردیا - 


شرح مقام الزبد اور زاہدین کے احوال - زباد » اغنیا 
سے پاب سو سال بهار جنت میں داخل ہو جائين گے - 
زہد کی ماپیت - دنیا سات چیزوں کے مجموعرك نام ب : 
ديس > 3 ہج چر ۱ 5 3 Es‏ سس 
زین لاناس حب الشهوت من الشساء واليقين و 
القبناشی السقنظر؟ من الاه و الةو 
E e‏ ی مرا RSA‏ ۰ 
الخيا المسوبة و الاتعام و الحرثى (س :مج ب) 
۱ :کپ e‏ ےج 
اس کے بعد الله تعاللی ۓ فرمايا ”ذلك ستاع الحيوة 
۳ 
الدنیا» يعنى یہ سات چیزیں دنیاوی زندگ کی پونی ہیں - 


زاہد کے اوصاف اور زہد ی فضیلت - زہد ی ابتدا یہ 
ے که آخرت کی فکر دل میں سا جات اس طرح که 
كو فکر اور كوثى غم دل مين راہ نہ پا سكل » بس 
ايك ہی غم بو اور آخرت کا غم دل مين نہیں داخل 
ہو سكتا جب تک دنیا کی فکر (بسم) دل سے نہ نکل 
جاۓ اور جب تک خواپشات نفسانی کی حلاوت دل 
یلا اک خا ام سے مكاقات ی خلانت دل جت 
0 سوق ارهز ی که 
زہد » اتباع رسول (صلی الله علیہ و آله و سلم) کے لے 
شرط لازبی ے - جب تک انسان میں صفت زبد بيدا 
نه ہو وه اتباع نہیں کر سکتا ۔ دنیا ی حقيقت دراصل 
خوابش نفس (بوول) ے ۔ جب تک بوعل دل سے نہ نکے 
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م 
آدمی زايد نہیں ہو سکتا - زايد وہ سے جو دنیا کے بجاے 
۱ 
اللہ سے محبت كرتا ب اور آسی کو اپنا مطلوب و متصود 


قرار دیتا ‏ -۲ 


( ز ) مقام توکل ی شرح اور متوکلین کے احوال - توکل » 


يقبن کے اعلی مقامات میں سے ے اور متربین کے 


1 
قرف ایال میں سے سے - الله تعالی فرماتا ے : 
ای مت 


ان الہ م عب المعو تین" يس انه تعاللی مالك 


متوکل کو اپنا حبیب (حبوب) بنایا اور اس یہ مزده 


سٹایا کہ او تق کو کل على الله فهو 23 بر 


7 
اور جو شخص الله پر توكل کرے کا تو الله اس کی 
مام ضروريات کے لے کافی بوكا - حضرت عاس بن 
عداو کا قول سے که میں ۓ کتاب اللہ میں تین 
آيات پڑھیں اور آن سے استعانت کی پس انھوں ۓ ميرى 

مدد کی ۔ وہ یہ ہیں : 


” ۸ 8 ۸ 


)0 قاق ۷ ال بر فلا شف له 51 کو 


۳ وھ 


وا رذگ یر قاد رآ د لفشلمء (. TT‏ 


اور اگر اللہ تجهر کسی مصیبت ہیں گرفتار کر ده 
تو اس کے سوا کونی (رسول » نی یا ولى) آس مصيبت 
كو دور نہیں کر سکتا اور اگر وه تيرك ساته بهلاق 


گر سے “كو ے تسلم کہ معبود وہی > 
کم ہیں جو سمچھتے ہیں کہ مقصود وبى > (اکہر الہ آبادی) 
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(+) 


(۳) 


را 
كا اراده کرے تو کوئی شخص اس کے فضل كو رد 
نہیں کر سکتا - 
تو مين ۓ ان دوئون باتول پر خته يقين کر ليا کہ 
اگر وه جھے ضرر پہنچاۓ تو کونی شخص مجھے نفع 
نہیں پہنچا سکتا اور اگر وه جھے کچھ عطا فرماۓ تو 
کوئی شخص مجهر اس سے محروم نہیں کر سکتا (پس 
میں چنت ہو گیا) - 


”فاذ كرونى اذ کر کم ۓ“ الك ميرك بندو ! تم 
ميرا ذكر کرو (مجه ہے عبت کرو) میں مهارا ذكر 
کرود كا (تم سے عبت كرول گا) - جب میں ہے یہ 
آیت پژهی نو سب كام جهو زكر اس كا ذكر شروع 
کر ديا اور اس میں مشغول ہو گیا اور ماسوى الله كا 


کر ترک کر دیا الإيدتى ماسوی أله ی عبت دل سے 
كال دی) - 


2ت که لس لس و ات 
(ببء و) 
”اور زمين پر كو چلنر والا ایسا نہیں ے جس کا رزق 
لله کے ذس نہ ہو“ پس میں ۓ رزق كا ابتام چهوژ 
دیا اور مطمئن ہو کیا اور جهر راحت تصیب ہو کی - 


توکل کا عقیدہ انسان کو فراہمیٴ اسیاب سے تو نہیں 
روكتا مگر انسان پر اس حقیقت کو واضح کر ديتا ب 


۱ 
کہ دراصل الله کے سوا کوئی فاعل نہیں ے - اور 
یہ سارى کائنات اس 3 اور صرف اسى کے قبضی؟ 


قدرت میں ے - وہ نہ چاے تو انسان کی ساری تدابير 
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۳۲۸ ۱ 
دهری کی دهری ره جاق ہیں - بس سسلإان کوشش تو 
كرتا ب مگر اس کے ساته ہی یہ عقيده بھی رکھتا 
ہے که الله چا کا تو ميرى کوشش بار آور ہوک 


ورنہ نہیں - 


: ۰ 5-55 لس کہ 
الله تعاللى ۓ اس حقيقت کو قران ید ی بہت سی 


.- ر ھی ۸ م A‏ 
القوف ون قاقج کر دبا ہر بثلا و ساار میت اذ 
e‏ ۹" له 0 

7ن يوا و یج 8 ھا 

رميت و لکن الله رمى - (ہ : ۱) 


- - م قاع اقرع وه - وك دب و چ 


فل القت اسوهم و لکن ن الله قتلھم (۸ € ra‏ 
اسى لير عرفاء کا یہ قول ے کہ لا لا فاعل ف الحقيقة 
الا اه - 


1 ۰ ع من 1 د د ۲ 
حب تک الله السان كو قوت عطا نہ کرے وه بدات 


5 


غود کچ تی کر سکنا - چناقہ فرمایا : E‏ 
لذ ذو ال باته (رر : ۹ء) 
آم المومنین سيدة النساء حضرت عائشہ صدیقه رضى الله ۱ 
عنها پر توكل کی حقیقت واضح ہو كثى تھی اسی لیے | 
حب ان کے والدين ۓ ان سے کہا که ہیی ! حضور 
انور صلی الله علیہ و سلم کا شکریہ ادا کرو تو انهود 
ۓ كال وتار و متانت سے جواب دیا کہ نہیں میں 
ان کا شکریہ ادا نہیں كرون گی بلكم اپنے الله كا شكر ادا 
كرون گی اور اسی کی حمد کرو گی جس نے مجھے 
عزت دی اور جس ۓ جهم بری کیا - 


دوسری رواپت میں ے "قومي و قبّلی راس رسول اله 
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(ح) 


۹ 
١‏ 
ا علیہ و سام فتالت والله لا افعل و لا احمذ 


١ 
الا الله“‎ 


يعنى حضرت صديق أكبر” ےۓ آن سے کہا اٹھ 


کهژی ہو اور رسول الله صلی الله علیہ وآلہ وسلم کے 
سر (مبارك) کو بوم دو تو انھوں ۓ جواب ديا 
والله میں یہ كام نہیں كرون گی بلکه اللہ کے سوا کسی 
کی حمد نہیں كرون گی - 

خلاصمٴ کلام يه ے که توکل سے توحيد کی حقیقت سمجھ 
میں آ جاتی سے کہ در اصل اللہ کے سوا کوئی فاعل 
نہیں سے ۔ 

اس کے بعد مصئف” ے اسباب فراہم کرۓ ی 
ضرورت کو واضح کیا ے اور یہ ثابت کیا سے کہ 
فرابمى' اسباب » توكل کے خلاف نہیں سے - اس کے 
بعد تكسب و تصرف ف المعائش کا بیان کیا ے ۔ اس 
کے بعد كتم الام‌اض اور ان کے اظہار کے جواز میں 
كفتكو ی ے۔ اس کے بعد اس متوکل کا بیان کیا 
ے جو صاحب بیت ہو - آخر میں متوكل کے احكام 
اور اس کی فضیلت بیان ی ے - يم فصل بہت غور 
00 

د گر احكام مقام الرضاء - یہ مقام توکل سے بھی اونا 
چ - ال تعاللی فرماتا ہے انا الله الذی لا اله الا انا ؛ 
سن لم يصير على بلای" و لم برض بقضاق 
و لم يشكر تعماق فلیتخد1 ربا سوای - نیز حدیث 
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عت 


د لجا 


و 


(ط) 


wf. 
با كم یه بهیجا تھا «انی ااا لا اله الا انا‎ 
من رضى بحكمى و استسام لتضائی و صبر‎ 
على بلاق كتبته صديقا وحشرته مع الصدیقین‎ 
فوم اتقاعةاد‎ 


ذكر احكام المحبة و وصف اهلها و هو المقام التاسع من 
مقامات اليقين EE‏ خاوف المحبين و مقاماتھم فی 
الخوف - واضح پو که یر سب مقابنات آپس مس ف بوط 
ہیں - اگر پہلا مقام طے نہیں ہوا تو دوسرا مقام ط نہ 
ہو سکے کا اور محبت ؛ مقامات یتین میں سے سب سے 


زوا عام بج - 


تينتيسوين فصل می انهود ے مہانی الاسلام کی شرح کی > 
جو تعداد میں پاچ ہیں : اول شهادت توحيد » وصف فضائل 
توحید » ذکر شهادت رسول صلی الله علیہ و آل. وسلم انی 
شرح صالوة - ماز میں سب سے لے استنجاء پھر وضو پھر 
صلدوة پھر احکام الصلوة » هيئة الصالوة » احکام المصلی » 
آداب المصلى » ثالث شرح و وة و وقت ادا ہا ء ذكر فضائل 


صوم شهر رمضان و الخامس شرح كتاب الحج - 


۱ 
ظ 
الصدقہ و آداب العطاء و وصف احوال الفقراء و الرابع شرح ۱ 
۱ 
ا 
١‏ 


چونٹیسویں فصل میں مصنف” ۓ امان اور اسلام ی تفصيل 
ی ۔ عقود السته و اعتقاد القلوب و شرح معاملة الناس | 


من ا 


لعام الظابر ES‏ دعام الاسلام و ارکان الا مان و اتصال | 


الا عان بالاسلام و اقتران القلوب بالعمل و ذ کر بیان التفرقہ بين | 
اجان و الاسلام و الاستثناء فى الايمان و الاشفاق من الفاق ٥إ‏ 


با 
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اعم 


عقود القلوب دن علم الظابر كا بیان کیا ے اور وه سولہ 


خصائل ہیں : 


۰ 


اول 


۰۰ 


یہ اعتقاد کہ امان قول اور عمل کے جموعم كا 
نام سپ - 

یه که قرآن الك کا کلام چ - 

یہ کہ وه غير لوق ے - 

زا کا ال تعاللى صاحب صفات ۓے ۔ 


یہ که اصحاب رسول الله صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم 
میں بعض کو بعض پر فضيلت حاصل ے - 
یں که صحابہ میں جو اختلافات روما ہوۓ 
أن پر سکوت اولی ے اور ہمیں آن کے حاسن 
ڑا کر كزنا خارص و 
یہ که آنحضرت على اللہ علیم و آلہ وسلم ہے 
بشارت دی ے کہ صحابہ۷ ضلالت پر جتمع نہیں 
بول گے بلکه خير و بركت ہی پر جمع بون کے - 
چنانچہ ابراہم النخعى سے روايت ے کہ جب 
شفرف حسی* اعرا لم من حضرت خاو 
سے صلح كر لی تو ایک شیعہ _ذ انھیں یا مذل 
السقؤمنيتن”“ کہ كر خطاب کیا د يب سن کر 
انهون ے آس سے کہا کہ میں مومئون کو ذليل 
کرۓ والا نہیں بون بلکہ عزت دی والا ہوں - 
میں ۓ اپنے باب (على ابن الى طالب۳) سے سنا 
سے کہ حضرت ععاویہ کی امارت ہے نفرت مت 
کرثا کیونکه وه ميرك بعد یتینا وال اس 
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و قوت القلوب جلد دوم ص م١١‏ - 


fF 

(خلافت) بن جائیں گے ۔ نیز حضرت" عبدانته این 
عبر راوى ہیں کہ آنحضرت صلی الله علیہ وسلم 
کے زمانه" مبارک میں ہم ے فضيات کے اعتبار سے 
صحابء:* کی یہ ترتيب قائح کی تھی : اولا حضرت 
ابوبكر” پھر حضرت عمر” پھر حضرت عثان” ‏ 
بعض ما من کرک کن آغضرت عمل زد 
عليه وسلم کی خدمت میں پیش كما تو آپ (صلىالله 
عليه وسلم) نے اس کی تردید نہیں فرمائی (بلکه 

اظہار پسندیدی فرمایا) ۔' 


۶ 5 
۽ یہ که بموجب قول حضرت عبدالته ابن عمر* 


ہمیں یہ اعتقاد رکهنا چاہے که تمام صحابہ میں 
حضرت ابوبكر# سب ہے افضل ہیں - آن کے بعد 
حضرت عمرۃ ہیں - ان کے بعد حضرت عثان” 

0 
ہیں - ابن عمر" کا قول سے که حضور صلی الله 
عليه وسلم کے عہد میں مام صحابه اس ترتیب 

١ 
پر متفق تھے اور جب یہ بات حضور صلی الله‎ 

ل 

علیہ وسلم تک پہنچائی گی تو آپ (صلى الله علیہ 
وسلم) ہے اس کی ترديد نہیں فرمائی - یز آحضرت 
صلی الله عايه وسلم 2 فرمایا : ”علیکم بستی 
و سنة الخلفاء الراشدیین المهديين 
بعدی عضوا علی‌ها بالنواجذ ومن شذ 
فی اللنار» يعنى تم پر ميرى سنت كا اتباع واجب 
ے اور میرے بعد خلفاے راشدین ی شنت کت 
انباع واجب ے جو پدایت یافتہ ہیں - بس ثم 


Marfat.com 


دهم 

يازدهم 
دوازدهم : 
سيزدهم 
چماردهم : 


پانزدهم : 


شانزدهم 8 


لپ اہم 
میرے اور ان کے طريقر کو دانتوں سے (مضبوطى 


سے) پکڑے رہنا اور جو میرے اوران کے طریقوں 
سے جدا پو ام کا وہ دوزخ میں داخل وکا ے 


: تج کم الات من القریش و آن الامامة ق 


قريش عامة الى ان تقوم الساعة ۔ 


: یں که ہم ابل قبله مس سے کسی کی تكفير 


نہیں کرے - 


: یه که خیر و شر کا اندازه الله ی طرف سے ے 


(و القدر خیرم و شرع من الله تعالٰی) 
یہ کہ قير میں منکر اور تکیر سدے سے سوال 
کریں کے (سوال حق ے) - 


: یہ کہ عذاب قبر بھی حق ے - 


یں کہ ميزان اور وزن اعال بھی حق ے - 


١ .‏ 
یہ کہ قیامت مين مومنوں كو الله کا ديدار 
نصیب بوكا- 


چھتیسویں فصل میں انهون ے اجا ی طور پر شریعت کا ذ کر 
کیا ے اور امان کی صورت اور كيفيت بیان کی ے - مسلان 
ہوۓ کی شروط بیان کی ہیں - انسان کے حسن اسلام کی علامت 


7 ۱ 
يه ے کہ وہ اللہ سے عبت کرتا سے اور نیک سے عبت كرتا 
ے اور اپنے متعلقين کو شر سے يجاتنا ے اور خود بھی 


مهتا ہے 


ذکر حق المسام على المسلم ۔ دس خصلتیں بثلا جب 
ملے تو سلا مکرے » چھینک آئے تو دعا ده » مريض ہو تو 


| 


۳2 


-۳۸ 


۳9۹ 


ہم اہم 
کوئی نصيحت طلب کرد تو نصیحت کرے » حب کور 
بات پوچھے تو جواب ده » جو اپنے لیے پسند کرے وبى 
اس کے لے پسند کرت » جو اپنے لیے مكروه سمجھے وه اس 
کے لیے بھی مکروه سمجھے » جب قسم کھاۓ تو اس يورا 
۲ 0 اس ى غير موجودگ میں اس کی عزت کی حفاظت 
کرے - جسم سے متعلق سنتول کا ذکر » نوافل كا ذ کر - 
سینتیسویں فصل مين آن کباثر گناپون كا ذکر کیا ے جن 
سے اعال اکارت چلر جاے ہیں - اور ان گناہوں سے مجر کے 
طریقون كا ذ کر - 

اڑتیسویں فصل میں اخلاص کی شرح کی ے۔ حضرت 
فاروق اعظم” فرماے ہیں کہ افضل الاعال یہ ہیں : (,) جو 
فرائض اله تعاللی ۓ عائد کے ہیں انھیں ادا کرنا - (م) اور 
جن حرام باتوں سے چر كا حکم ديا ے أن سے يجنا (اسى كو 
ورع کہتے ہیں) ۔ (م) نیت میں صدق - 

انتالیسویں فصل میں کھاۓ پینے کے آداب بیان کے ہیں - 
ريد کے لے قلت طعام لازمى ے ۔ مناسب یہ ے کہ ایک 
تہائی معده خالى رکھے تاکہ رات کی عبادت (قیام اللیل) میں 
کسل واقع نہ ہو ۔ اور اکثر روزے رکھا کرے تاکہ نفس 
مضبخل ہو جاش- حظرت ابر سعید خراز" کا قول ہے که 
الله تعاللی آس بندے سے کلام نہیں کرتا جس کا بعده طعام 
تہ "زو ينقد خیرت عائشہ ضاق عے روایت ے کہ انهون 
ےۓ کہا کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ۓے آن سے فرمایا که 
جلت کے دروازنه پر دستک دو - میں نے پوچها كيس ؟ آپ 
(صلی الله عليه وسلم) ۓ جواب دیا : **بهوکا اور پیاسا ره کر“ - 
م‌یدون کے لے مجاہدات کے طریقے - 
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۳ 


9۳71 


۷۳۵ 
چالیسویں فصل میں یہ بیان کیا ے کہ کون کون سی غذائیں 
سنت ہیں اور کون کون سی مستحب ہیں اور کون كول . سی 
سوه ون اند الى سا به : + «کذوا من طیبات 


ع دع دودمم 


5 ہو 9 و ۸ وق ۱ 
بنا“ كت اَم واشکروا لله لله ط نيز فرمايا + ”لا تا کوا 
استاك‌کم نیتکم باْباطل“ یر اھر ضلى الله عليه 


وسلم فرماتے ہیں : ۰ "بسلان كو پر حلال لقمے پر اجر ملے گا 
خواه وه اپنے منم مين رکھے یا ابتى ببوی کے مث میں رکھے“۔ 
نیز فرمایا : ”اگر کهانا سامنے رکها جائۓ اور اذان ہو تو بش 
کهانا کها لے پھر ماز پڑے“ اور فرمایا : "افضل الطعام وه 
> جس میں بہت سے لوگ شرکت کریں“ اور فرمایا : 
''حضرت عائشہ صدیقہ کو عورتوں پر وبى فضيلت حاصل 
ے حو ثرید کو ”مام غذاؤں بر ے ۔““ 


اکتالیسویں فصل مين فقر کے فضائل بیان کے ہیں اور فقراء 
۱ 
ی خصوصیات واضح ی اکن اللہ تعاللی ے ابر اولجاء 


(دوستود) ۳9 اوصاف ہیں فقر كو مقدم ركها ج جنانچہں ارشاد 
> ينه 


بوتا سے : للفقراء النین أمحصروا ف 3 سبیّل الہ “ الخ 


و ا تخ > فو »م 4 
نيز فرمايا + ” اللفقراء آلمیاجرین آلنین ارجوا مق 


ديارهم و سوام" الخ - اس کے بعد فقر کے فرائض بيان 


. کو ات ۔ بثلاً بهوک بياس مس صب رکرنا » غصے کو یی جاناء 


رچ و غم سے کنار ہکشی اس یہ تا شریعت سے جاوز لہ کرنا» 
كوق سوال کر ه تو ده كر احسان ته جتانا » ایثار ادر 


سخاوت كرنا »ابل دولت س سے مستغیی هونا 1 لل : 
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ery 


ار یز 


أھ٤‎ 


عليه وسلم فرماۓ ہیں کہ ”جو شخص دولت مندوں کے پاس 
جا کر سوال كرتا ے وہ اپنے لیے جہنم کے انگارے جم ع كرتا 
بج“ نيز فرمایا "اور جو شخص بلا ضرورت سوال كرتا ب تو 
قیاست کے دن اس کے چہرے پر گوشت نہ بوك“ صوفيه کا 
اس اس میں اختلاف ے کہ صدقات کو پوشیدہ طور پر دينا 
افضل ےجا ظابر کر کے 
پالیسونن تغل عن متاق کر لكام آور مقر تک امہ ناف 
e ١‏ 2+ تا اتل کی 1 
كير ہیں ۔ الله تعالی فرماتا ے : ”الم تكن ارض الله 
وا فعهاجروا فیها» نیز فرمايا : ”قل سيروا 


3 


4 و عم ےر د ان 
فى الارض فانظروا“ نيز فرمايا: "و فى الارض ايات 
للسوقنین» سفر کرنے سے بہت سے فوائد حاصل بو 2 


ہیں مثلا انسان اپنی معاش کا انتظام کر سکتا ے » عبرت حاصل 
کر سکتا ے » معلومات میں اضافه کر سکتا ے » الله کی قدرت 
كا مشابده کر سکتا ے - ایکن سفر میں لیت کا خالص پونا 
ضروری ے - 

تینتالیسویں فصل میں امام كا حکم اور امامت اور ماموم کے 
اوصاف بیان كير ہیں - حدیث میں آيا ے کہ امام لوگوں بر 
امیر (حاکم) بوتا ے ۔ پس جب وه زکوع کرے تو تم بھی 
رکوع کرو اور جب وه سجده کرت تو تم بهی سجده کرو - 
نيز فرمایا کہ اگر اس کی ماز تام بو تو اس اجر ملے كا اور 
اکر ناقص ہو تو اس کا وبال اسی پر بوكا » تم سے مواخذه 
نہ ہوگا - ماز مين اس امام بنانا چاہے جو تم میں سب سے 
اجها بو اس کے بعد امامت کے طریقے اور احکام بیان 
کے ہیں - 
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rra 


7 ۱ ۰ 00 
ہم جات چوالیسویں فصل میں اخوة ف الله اور برادران اسلام کے ساتھ 
صحبت اور محبت کے فضائل اور مواخاة ے احکام اور دوستوں 
۱ 
ع اوصاف بیان کے ہیں - الله تعاللی 2 مومنون پر نعمت کے 


1 ای و واه و و م دم 


تذكر_ي مس فرمايا اذ كلتم أعداء فا لف بین لويم 


کا a‏ 7 ۳۹ 
3 تر بتشمحه الحواناً» حضرت عمر" فرما 2 ہیں کہ تجھ 
فا صبحتم 
2 ۶ھ 


پر سجر اخوان کی صحبت لازمی ے - - آن کے قرب مس زندگ 
بس رک رکیونکه وه آسودگی کی حالت میں تیرے لیے زینت اور 
تنگی کی حالت مين تیرے لير مددكار بود گے - اللہ کے لے 
۱ 7 3 

مسلانول سے حبت کرنا اور اللہ کے لیے ان سے بهانی چارا 
رکهنا اور پسندیده طور سے ميل جول رکهنا » یہ سلف صالح کا 
طریقہ ے جو ہارے زماۓ میں مٹتا جاناپ - يس جو شخص 
سلف کے اس طريقر كو زنده کره كا تو اسم اجر عظم 
رق کان 

وم پینتالیسویں فصل مين یہ محث کی ے کہ تزویج اور ترک 
تزویج میں کون سی صورت افضل ے اور اس ضمن میں 
عورتوں کے احكام بھی ختصر طور پر بیان كر دے ہیں ۔ 
الله تعاللی فرماتا ے و انکحوا الایاملی منکم الخ ۔ اگر 
حاجت ہو تو نکاح كرنا فرض ب - نكاح کرنا انبباء که اخلاق 
میں سے ے - تکاح سے قلب کی اصلاح » دين کی سلامتی اور 
نفس کو تسكين ہوتی ے - 
بیان کے ہیں = باره زماۓ میں حمام میں جاۓ سے پرہیز 
كرنا بهتر ے کیونکه عریانی کی کثرت ہوگئی ہے - حضور 
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۳۳۸ رر 
انور صلی الله عليه وسلم نے عريان ہو کر نہاۓ سے منع 
فرمایا ے - 

ےم۔ سینتالیسویں فصل میں كسب معاش کے لیے اسباب فراہم 
كرت كا بیان کیا ے - حضور انور صلی الله عليه وسلم ےک 
فرمايا ے کم بہترین عمل یہ ےکہ انسان اپنے پاته ہے کا کر 
کھاۓ اور کسی کے سامۓے دست سوال ؤراز ‏ کره - 
حضور صلی اللہ عليه وسلم _ذ فرمایا کہ سچا تاجر قیامت کے 
دن صديقين اور شهدا کے ساتھ ہوگا ۔ نیز فرمایا جو لوك 
حلال روزى طلب كريس کے قیامت کے دن ان کے چہرے 
چاند کی طرح دمکتے بون کے - 

مم- اڑتالیسویں فصل مس حلال اور حرام اور ان کے مابين مشتبه 
امور کی اتفصيل. ان کی ے: اور حلال کی فضیلت اور 
حرام و مشتبہ ی مذمت کی ے - حضرت ابو پریره* 2 
حضور انورصلی الله علیہ وسلم بس روایت کی ے کہ ايك زمائه 
ايسا آے گا جب بر شخص سود کھائۓ كا اور اکر کوئی بچنے کی 
كوش شکره گا تو اس كا غبار تو ضرور اس کی اک میں جلا 
جاۓ گا (مطلب یہ ے که پر شخص كم و پیش اس میں مبتلا 
بو جاۓ كا) - اکل الرباء (سود کهانا) كويا الله اور رسول* 
کے خلاف اعلان جنگ کرنا ے ۔ چذانچه ارشاد بوتا ے که 


متو امسا اال وود ينا ارت تی 
جرب اا سولب عو ہرازگ اھ از ای ریا 


ے سی ہے مد ہی ها و و اب ئن 


و- سسلإنان عالم » عصر حاضر میں » اللہ اور اس که رسول” ہے جنگ کے لے 
پورے طور سے تیار بو چکے ہین » بس نقارے پر چوث پژه کی دير سب - 
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حضور انور صل الله عليه وام ے فرمایا جس شخص نے حرام 
طریقے سے مال حاصل کیا تو وه أكر اس میں سے صدقہ دے كا تو 
اللہ قبول نہیں کرے گا اور اگر سے کے بعد چھوڑ جاۓ کا تو 
وه دوزخ کے لے زاد راہ بن جا ے کا اله ال ج2 چون 
Na a‏ بتکم باباطل ... 1 


تفتلا الفسکم“ (م : و م) تو اس میں قتل نفس کا مطلب 
یہ ے کہ جو شخص حرام كهاتا ے وه كويا ايد پنے نفس کو قتل 
كرتا ب - سفيان ثورى” کہتے ہیں کہ اگر کسی کے والدين 
آم حرام یا مشتبه کی دعوت دين تو ان کی اطاعت نه کرے - 
اور حضرت فضيل ابن عیاض" کت ہیں کہ اگر کونی شخص 
اكل حلال کے لير ذلت گوارا کرے كا تو اس كا حشر صديقين 
اور شپداء کے ساته پوکا - اس کے بعد تفصیل الحلال من الشہة 
كا ذکر کیا ب اور حدیث نعان کی شرح کی ے ”الحلال بين 
و الحرام بين و بینهما مشبهات لا يعلمها کشیر من الناس - 
فمن الق المشبهات اسشبرأ لدي و عرضه و سن وقع 
فى الشبهات کراع, برعلی حول الحمی یوشک ان یواقعه الا و ان 


لکل ملک حمی الا ان حمی اہ ف ارضه حارت4 - 
1 


ایک عورت_بشر بن الحرث کے پاس انگوروں کا طباق بطور بديه 
لائی » اور کہا یہ میرے باب کے باغ کے ہیں - بشر ۓ واپس کر دك - 
اس عورت نے کہا سبحان اه میٹ باب کے کرم میں شک کرة ہو ! 
حالانکه ميرا باب اس باغ کا جائز وارث ے - بشر ۓ کہا که ه شک 
تبرا باب جائز مالک ے مگر اس _< اپ كرم کو فاسد كر ديا عورت 
نے پوچها کییے ؟ الهون ۓ جواب ديا اس طرح کہ اس نے اپنے باغ کو 
نهر طابر سے سيراب کیا ے اور یہ نهر دراصل خندق تھی اور تبره باب 
ے نهر کے مالک ہے اجازت نہیں ی تھی - 
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فہرست و خلاصہٴ مضامین پر نظر ڈالنے سے یں باث واضح پو سکتی 
ب کہ ”قوت القلوب“ بلا شہہ علم تصوف اور علم شریعت کا 
دائرة المعارف (سائیکلوپیڈیا) سے ۔ 


اس كتاب کی سب سے بڑی خصوصيت یہ ےکم یہ ایس شخص ی 
تصنیف لب جنهول ے تصوف کے کوچے میں قدم رکھنے سے پہلے 
علم حديث و فته میں مهارت تامہ حاصل کر لى تھی اس لیے انهون ۓ اس 
عظيم الشان كتاب میں کوئی بات ایسی نہیں لکهی جس کی تائيد میں قرآن 
يا حدیث ہے استشهاد نہ کیا ہو ۔ بظاپر اس مين اژتالیس فصلیں ہیں لیکن 
بر فصل میں متعدد ابواب ہیں اس لے بلا مبالغى اس کتاب میں کی سو 
مباحث اور مسائل ہیں جن پر مصنف ہے قرآن و حدیث کی روشنی میں ابد 
خيالات کا اظہار کیا ے ۔ 


چونکه یہ کتاب جوتهى صدى ہجری کے درمیانی عرص میں لکھی 
کئی ہے اس لیے اسم لعیلیں » قرامطہ اور زنادقہ کے ار سے پاک ے ۔ اس 
میں كوثى بات ابل سنت کے مسلک کے خلاف نہیں ے ۔ يعنى صحيح 

تیسری خصوصیت اس کی يه ے کہ مصنف نے تزکیه" اخلاق ی 
ایت بڑے مؤثر انداز میں واضح کی ے ۔ يعنى تصوف دراصل ت زکیمٴ اخلاق 
کا ام ے نہ کہ اظهار کشف و کرامات کا - یہی وجه سے که ائنده 
صوفبانه ادب پر اس كتاب کا اثر ستب ہوا ے اور امام غزالى” جیسے 
نامور علاء ۓ اس كتاب سے استفادہ کیا ے - ذيل میں فصل عبر ۳۳ 
میں سے صرف ایک مبحث تا کر فضائل شهادة التوحید» کا ترجمہ زیت 
کتاب بنایا جاذا بيه - 


ذكر فضائل شهادة التوحید و وصف توحید المؤقنین : قال الله تعاللی 
0 سهد الله انه لا د اله هو و والملائكة و اولوا لیلم 
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ناما بأ قط لا اله الا هو العزيز الحکم» (سمى ) - 
الله گواپی دیتا ے که (کائنات میں) اس کے سوا کوئی اللہ نہیں 
ے ۔ اور اس طرح فرشتے اور صاحبان علم بھی گواہی دیتے ہیں 
اور اللہ تعاللی عدل کے ساتھ » کارخانه" عال مكو سنبھالے ہوۓ سے - 


فرمایا اللہ تعاللى _ن کہ وه لوگ وه ہیں جو اينى شہادت پر نائم 
ہیں - واضح ہو کہ موقن کی كوابى یہ ے که وه يقينى طور پر گوابی 
ده اس بات کی کہ الله ہی بر چیز میں پہلے ے اور پر چیز سے قريب 
ے - وہی معطى ے وبى مانع ے » وبى بادی ے وبى مضل ے - نہیں 
ے کوئی معطى اور نہیں سے کوئی مانع » نہیں ہے کوئی نافع اور نہیں ے 
کوئی از اه جس طرح نہیں کوئی سیف گل الله 3 اور 
اس بات کی گواپی دے صدق دل سے که اللہ آس سے عقابله اس کی 
ذات کے » زياده قريب ے ۔ يعنى وه خود اپنے آپ ہے اتنا قريب نہیں 


ے جتنا که الله آس سے قریب ب (يه قرآن ی اس آیت کا ترجمه سے 
FA‏ وو سر ہی 8 و 3 A‏ ابه ۱ 
کس نحن اقرب اليه من حبل الورید ٭) اور اللہ اسم دیکھ ربا ب 


۱ 1 
اور اللہ اس پر قادر ب اور اللہ اس پر حبط ے تو پھر موقن ی نظر اور 
0 
اس کی ہمت اور توجه الله ہی کی طرف ہوگ - وه پر چیز سے پہلے اور 
پر چیز میں آسی كا ذکر کره كا اور اس كا دل پر چیز سے خالل 


ہو جاۓ کا » اور پر معامار میں وه الله ہی کی طرف رجوع کرے کا ۔ 


وہ مصنف ہے یہ صراحت اس اير کی که مسلانون میں ایس گمراه فرقے بيدا 
ہوگۓ تھے جو يد کہتے تھے کہ معبود تو بیشک الله کے سوا کوئی نہیں ے 
مكر بعض لوگ ایس ہیں جن کو الله ۓ نفع یا نقصان پہنچاۓ ى قدرت عطا 
کر دی ے اور وه انھی لوكون کو پکارۓ تھے اور آج بھی بکارۓ ہیں - 
(مؤلف) 


Marfat.com 


rer 


اوربر وقت أسى كو حاصل کرےک كوشش کر ےکا ٤‏ اس ک سوا کسی 
3 طزق اقل لبد بات 


0 
یہ بات جان لے که الله تعاللى انسان کے دل سے اس کی وریدوں ہے 


دورود باس بسحا وس : کی حیات سے بھی زیادہ 
قريب ے - اس کی س کی آنکه (بصر) سے اتنی قريب نہیں ے 


جعنا كي اه تعالیی اس سے قريب ه - (مصنف کا مطلب یہ ے که 
حال و محل کے قرب سے بھی زیاده قريب ے) ۔ اس کا لعاب دپن آس ی 


زبان سے اتنا قريب نہیں ے جتنا کہ حق تعالی اس ہے قريب ے - 


کے 


الله تعاللی بندوں سے قريب ے ایس قرب کے ساتھ جو اس کا 
وصف ذاتی ے ۔ نہ اس میں غیر کی تقریب کو دخل ‏ نہ تقذرب کو 
(يعنى لہ تو کوئی اکر چ ہے ی ات کو اسان سے قریب کره اور 
له خدا بى کسی جج وھ کے سے قریب پوا بلک "قرب اس کا 
وصفر ذای _ب ا س لير وه خود يخود قريب بلکه اقرب ے) - 

اس کے باوجود کہ الله تعاللی عرش بر ے لیکن عرش پر بوك کے 
باوجود وه تحت الثركل سے بھی رفیع الدرجات ے جیسا کہ وه عرش سے 
زفيع الدرجات ے - (يعنى اس کا مكان نم عرش ے نہ ثرعل ے) - اللہ کا 
قرب عرش سے ايسا ہی ے جيسا کہ آس کا "قرب رل اور ہر شے سے ہے۔ 
اور عرش آسے مس نہیں کرتا اگرچه وه عرش پر ے لیکن وه عرش كو 
مس نہیں کرتا ۔ نہ تو ال آنکھ سے عرش كو دیکھ رہا ے اور نہ 
عرش ادراک ع ساته ان کی عنيظ ےی ان النے اللہ اپنی فدرت سے مام 
خلوقات سے پرده :مين سے - عرش كو بهی اڈ گا اشا نی حصه حاصل.چ 
جس قدر کسی موقن كو ے جو اس بات پر يقين رکهتا هکه اه عرش پر 
ے » اور اس کو حبط ري اور وه پر شے سے فوق ہے اور وه تحت كل شیر 
سے بھی فوق ے اور فوق کل شیء سے بھی فوق ے۔ پس وه فوق الفوق 
بھی ے اور فوق التحت بھی ۔ وه تحت کے ساته موصوف نہیں ب تا که 
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اس کے لے فوق ثابت ہو سكر » اس لیے کہ وه على الاعللی ے جہاں 
بھی ہو ۔ کوئی مكان اس کے علم و قدرت سے خالى نہیں ے اور وه 
کسی مکان میں محدود نہیں ے ۔ اس کے باوجود نہ کسی مقام سے مفقود 
بوتا ب اور نہ کسی مکان يا مقام میں موجود بوتا جب - 


تحت » اسفل کے لير بوتا > اور فوق » اعللى کے لے بوتا ب اور 
چونکہ حق تعاللی بر فوق سے فوق ے اور پر تحت سے بھی فوق ے 
لہلذا وه بر شر سے فوق ب - جس طرح وه ملائکه" عرش سے فوق ہے 
اسی طرح وه ملائکه" رو سے بھی فوق ے - مکان تو مکنات (مخلوقات) کے 
لے بوتا سے » چونکه وه مکن يا مکنات کے قبیل سے نہیں ے اس لے اس 
يك لیم کو كان بھی نہیں ے - مشيئت اس کا مکان ‏ اور اس كا 
وجود ہی اس ى قدرت ے - عرش اور ثرعل » اعالی اور اسنل ی حد ب 
اور یہ دونون اس کے قبضہٴ قدرت مين ہیں جیسے راثى كا دانہ ۔ اور وه 
سب سے اعلی ے اور سب پر محيط ے ۔ نہ تو اس کے علؤ ی کو 
نہایت ے اور نہ اس کے علؤ کے لے کوئی فوق ے - نہ اس کے قرب کے 
لے کوئی "بعد ے ۔ نہ اس کے وجود کے لے کونی حس ے اور نہ اس 
کے شهود کے لیے کوئی “مس ے - نہ اس کے حضور کا کوئی ادراک ہے 
اور نہ اس کے احاطہ كا کوئی احاطہ ے - سب کے متعلق ارشاد بارى 


۸ ۸ AZ ۸ EG“ FoR | ہو‎ 


ے : ”يخافون ربهم من ف.وقهم” نيز ارشاد ے ”سبح اسم 


 &‏ و یڈ 


ا لعل“ نيز فرمايا 2 5 | له نک 56 یط 5 
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نله تعاللی یب نه تو کوئی شر پوشیده رب اور له یس سب » وه 
باعتبار وصف ذاتی پر شے سے قريب _ب اور يه قرب وصنی ہی اس ک 
قدرت ے - غرضکه حق تعاللی پر مقدار اور پر حکم سے متجاوز ے اور 
مام عقول و اوپام و افهام سے وراء اور بالاثر ب - نہ تو فکر انسانی اس 
کا تصور کر سکنی ہے اور نه وبم انسانی کی آس تک رسائی بو سكتى 
ے۔ وه حجوب عن العقول ے - عتول انسانی اس ی ذات و صنات 


|| 


rrr 
کے إدراك سے قاصر ہیں » کیونکہ وه ليس کمثلغ شىء کا مصداق‎ 
ب - پس نہ تو وه مثیل ہے معلوم بو سكتا ے ذم تشبیه  محسوس‎ 
بو سکتا ے - نہ اس ے لیے جنس ے نہ فصل جس پر اس قياس كيا‎ 
جا سکے - يس وبی الله ے آسانوں میں اور وہیٰ اللہ ے زمين میں - اور‎ 
وه مستوی علی‌العرش  اور تم جہاں کہیں بھی ہو وه تمھارے ساتھ ب‎ 


و ہے ات کڈ '۔ ہد ہک وھ سے 


و هو سعکم این هب | کنتم 7 


لئ تو وه غلوقات ہے متصل ے اله منفصل اور مفارق ‏ - نم وه 
کی کون (موجود) سے ماس ے بلکه وه متفرد بنفسى ے اور متحد 
بوصفه ے ۔ يعنى ابنى ذات کے اعتبار سے سب سے الگ ك اور صفات 
کے اعتبار سے سب سے ملا ہوا ے - وه نہ کسی شیء کے ساتھ خلوط ہے 
اور نہ کسی شے سے مقارن (نزدیک) ے ۔ وہ اقرب سن کل شىء ہے 
اور محيط بكل شیء ے - نیز وه ہر شىء کے ساتھ ہوے کے باوجود 


قوق کل سی ے٭ ایام کل سد ے اور وراه كل کی هدم 


وه اس حول سے جو وراء حماتہالعرش ے وراء ب اور وه رگ جاں سے 
بھی زیادہ قريب ے ۔ اس کے باوجود فوق کل شیء ے اور محيط بكل شىء 
ے اور اس پر کوئی بط نہیں ے ۔ اس کے باوجود نہ وه کسی شی کے 
لے مكان ب اور نہ کوئی شم اس کے لیے مکان ب ۔ اور نہ ان صفات 
میں کوئی اس کی مثل ے لہ مثال ے » له بمسر سے ذم مید مقابل ہے ۔ 

نہ تو ملک میں اس کا كو شریک سے اور نہ خلق میں کوئی 
اس کا معين ے - خلوقات میں كو اس کا نظير نہیں اور اتحاد میں کوئی 
اس کا شبیه نہیں - آخریت میں ايسا اول ے جو آسی کی صفت ہے اور آخر 
ے ابنى اولیت میں ايسى آخريت کے ساتھ جو اس کی نعت (صفت) سے - 
وه لم يزل اور لايزال ے - نہ تضاد اس کی طرف متوجہ ہو سکتا ے اور 
نہ حوادث اس پر جارى و ساری ہو سکتے ہیں - نہ وه كم ہوتا ے له 
زياده ہوتا ے ۔ نہ گهثتا ے نہ بڑھتا ے - وه عرش پر باختیار لنفسه ہے ۔ 
بس عرش اس کی خلق اعلی کی حد ے اور وه غير محدود بعرشہ ے۔ 
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عرش حتاج ای المکان > اور وه غير تاج الى المکان ے - سب 
Ar‏ یہس وه کسی کا حتاج نہیں ے ۔ وه احد ے اور صمد ے - 
رن اس كا اسم ے استواء اس ی نعت (صفت) ے وہ متصل بذاتہ ج اور 
عرش اس کا مخلوق ے اور منفصل عن صفاتہ عد اير ما المکان 
0 ۱ 
ے اور نہ کسی حامل كا تحتاج سے جو آسے اٹھاۓ يا اونچا کرست - نم وه 


جو اسے بوجود کر ده - 


وه اپز لطفر خفی سے عرش اور حملء" عرش كا حامل ے اور ايم 
صنع لطیف سے عرش اور حفظمٴ عرش كا جامع ب - وہ مظہر کون ے ور 
حول سے اور شک عرش ے اپنے بسط سے توسعة الحول مسن - وه اتی 
قدرت سے یط عرش ہے وه كيين ظاپر بنوتا مگر انوار صفات مين اور 
نہیں پایا جاتا بگر سعة بسطى میں - جب وہ بند كرتا ے نو ظاپر كو 
نی بنا ديتا ے اور جب کهولتا ے تو اخفلى کو ظاپر کر دیتا - 
پر رسم کون میں اس کی ایسی ہی عادت ے - اس کا فعل پر اسم ہکان 
میں ماجل سے ے لملذا ظاپر ممادق سے برچ - اس کے قرب كو اس ی 


مشیئت ہی سا سكتى سے اور وه نہیں پہچانا جاتا مگر اپنے شم‌ود سے - 


آج اس کا نور ئی سے اولياء کے لے رؤيت غيبى قلبى کے ساتھ 
اور کل قباست میں وه مث بوكا اولياء کے لیے مشاہدہ بالابصار کے ساتھ - 
حق تو يه سے کہ وه اپی مشيئت کے علاوه اور کسی ذریعے سے نہیں 
پہچانا جا سکتا ۔ اگر وه چا تو ادنلی شے مين سا جاۓ اور اگر جاب 
تو کسی اعلی شے میں بھی نہ سا - وه چاے تو بر شخص اس دريافت 
كر لے اور وه نہ چاے تو کوئی بھی اسے نہیں پا سكتا ‏ اگر وه چاچ تو 


پر شی سے قريب بو جاۓ اور چاے تو کسی شی کو بھی يبدا 
لق کے :> 


وه حدود و قبود و عک و معیار سے متجاوز ے اور قبل اور اقدار 
سے آگے ہے - اس کی صفات شار میں نہیں آ سکتیں - وہ نہ کسی صورت میں 
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خبوس ہے ذه کسی شکل میں حصور ے - نہ کسی صفت پر موقوف سے۔ 
نہ محكوم علیہ ے نہ موجود بالعلل ے - نہ ایک وصف سے دو س‌آبه 
ظاہر بوتا ے (يعنى بر تبه نئی تجلی اور نثى صفت کے ساتھ ظاپر بوتا 
ج( اور نہ دو اوصاف کے لے ایک صورت میں ظاہر بوتا ے - اس کے 
کی مرن ۳ ارق یی ہی ہر سکا بلک ایق برقي کر لب جاه 
سوری ۓ القن پر عيد کے ایر تس ھ فور کی ایک غاا نکچ * 
اس کی تجلی ی وی نہایت ے اور ثم اس ع اوصاف کی کوئی غائت ے - 


اس کے كلات نہ تو خم ہوے ہیں اور نہ اس کے افہام کے لے 
انقطاع ے ۔ اس کے معانی ی تكييف نہیں ے (کیفیت کو بیان نہیں کیا 
جا سکتا) کیونکه توحید میں كيف نہیں ے - نہ اس کی قدرت کے لے مابيت 
ے اور نہ ان اوصاف میں کوئی اس كا مشابه ب كيونكه اس کی ذات 
ع لیے کوئی كفو (ہم پلہ) نہیں ےچ - جب عيان اور ابصار ہے درپرده 
ہو جاه تو اس کی ذات » قلوب اور اذہان سے بالاتر ہو جانى سے - بس 
نہ تو عقل اس کا خيال کر سکتی اور نہ فکر اس کا تصور کر سكتى ہے 
تاکہ ويم اس پر غلبہ حاصل نہ كرك پس وه بوب بن جاۓ گا حالالکہ 
وه رب ب - 

اور نہ فکر اس کی طرف نظر کر سکتی ہے كيوتكه ایسی حالت میں 
وه متہور بن جاۓ گا عالالکه وه قابر ج- وه عقل سے معقول نہیں 
یی کت کوک وه شود علد ل لفقل رجيب وه مدرک ووسیت ہی 
کیونکه وه خود پر احاط پر حیط ‏ - بهان تک کہ وه آخراً احسان سے 
متجلی پوکا جیسا کہ اول شفقت سے متجلی ہوا - تو آسی کے حضور کے 
واسطے سے مشاہدہ ہوگا اور آسی کے نور سے دیکھنا ہوگا۔ یہ صفات آورود 
کو حاصل نہیں ہیں » ان صفتون سے وی موصوف ے - اس کے اولماء 
کے قلوب آج انوار یتین کے ذریعے سے معمور ہیں اور کل پروز قیامت وه 
انھیں ظاپری آنکھوں سے نظر ۵7 گا ۔ وه جنت میں ابل جنت کے لے 
ہمیشہ بڑی بڑی قدرتوں کے ساتھ متجلى بوتا رج كا اور ان سے انتهای 


لذيذ المعانى كلام کے ساتھ گننگو کرے گا - نيز وه جلال اور جال کا 


# 
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صفتون کے ساته جلوه د کها 2 كا - مهاء اور کال اس کے لباس فاخره میں ظاپر 
ہوگا ۔ اس کی رژیت نعماۓ جنت کی جامع ‏ - وه جس محبوب ر کهنا 
ے اس اختیاراً دیکهتا ے جب چاپتا ے - جب وه اشیاء کو دیکهتا نيب 
تو وه اس پر اخباراً غلبہ نہیں پا سكنين ‏ وه جس چا اپنا جلوه د کها 2 
اور جس سے جا ب اعراض فرماۓ اور کوئی آس سے اس بات کی وجه دریافت 
نہیں کر سکتا - منظورات کی طرف دیکھنے میں اس کی رژیت میں فرق نہیں 
واقع ہو سکتا - ملک (کائنات) اس کے قبضے میں ے وه مالک الملک ے ۔ 
خزائن اس کے کلم میں ہیں ۔ کون (بستی) اس کی مشیئت میں ے (جسے 
چاچ پست کرے جس چاے نیست کر دے) - اس کے علم کے سامنر 
موجودات اور معدومات دونوں یکسان ہیں - ملکوت اس کے باتع مين ے اور 
جروت اور عظمت اس کی صفات ہیں ۔ اشیاء كا وجود اس اس بات پر مضطر 
ھان كر سكنا کب وه ان کی طرف ضرور نظر کرے ۔ اگر وه چاے تو ساری 
اشماء سے اعراض: كر سکتا سے - 


الله تعاللی كائنات سے مبائن ے اور غير ممائل ے - اس کے علم میں 
موجودات اور معدومات یکسان ہیں ۔ وه تحت الترىل تک پر حجوب و مستور 
كو ديكهتا ے اور سلوات سے وراء بھی اس کی نظر کے سامت ے - 
جاب کان کے لیم چ خالق کے لے کی رجات قيامت اور جو کچه 
قیامت میں ہوکا سب کچھ اس کے سامنے ايسا مشاہد ے جیسا کم آج ی 
موجوده کائنات - اس کے علم میں ماضى اور مستقبل کا کوئی امتیاز نہیں 
ہے ۔ اس سك لیے نه ماضی ے نہ مستقبل سے (یہ تو ممکنات کے لیے ہیں) 
بلکہ ازل سے ل ےکر ابد تک حال ہی حال ہے - وه ایجاد الاشياء سے قبل 
عالم الاشیاء ج » بعتم جس طرح وه عالم بعد ایجاد الاشیاء ے ۔ اس کے 
علم میں کوئی تذاوت نہیں ے - 

قدم اور ازلیت میں كو اس کا شریک نہیں ے - اشیاء کے بواطن 


اور غوامض سب خالق پر متكشف ہیں اور وه پر شر کے مآل اور آخر کو 
اسی طرح ديكيتا ے جس طرح آغاز اور ابتداء کو دیکهتا ے اور قیاست 


تک ج وکچه بوک سے بھی آج ہی دیکھ ربا چ - اس کے اور اس کے علم 


00 
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کے درمیان کوئی حجاب نہیں ے - وه سارى كائنات کو اين عام کی حيثيث 
سس بیک وقت دیکه ربا > از اول تا آخر ۔ وه جو جانتا ے اس دیکهتا 
ے اور جو دیکھتا ے وپی کلام كرتا سے - اس کے علم اور اس کے 
کلام مين كوثى تفاوت نہیں اور اس کے علم اور اس کی شہادت مين کوئی 
اختلاف لیے - اس کے سوا كوق ال سے موجود تين ے اور لم اس 
کے سوا کوئی مشاہد ے - قدم میں اس کا کوئی شریک نہیں ے - اس ی 
قوت اس کی قدرت کی کنہ ب اور اس کی قدرت اس کا دوام بقا ے ۔ 
شئی کا اول اور آخر اس کے حق میں یکساں ے کیولکہ اس کی صفات 
میں قبل اور بعد کی ترتیب نہیں ے - اس کی صفات کاملہ ہیں » تامہ ہیں » 
اور غير محدود ہیں اور لا اتہا ہیں اور بیروں از شار ہیں - 


اس کی صفات غير مترتب ہیں کیونکه ترتیب مکنات میں بوق ہے 
اور عدثات میں پائی جاتی ے ۔ ج بکہ اس کی صفات قدیع ہیں اور ازلی ہیں 
اور موجود بوجوده ہیں (کسی غير کے موجود کرے سے موجود نہیں ہوئی 
ہیں) - صفات میں ترتیب تو خلق کی صفات میں سے ے - اولیت میں اس کے 
سوا نہ تو کوئی موجود ے نہ مشابد ے - ابدیت میں اس کا کوئی ہمسر 
یا سم نہیں ے - وہ مدير الامور ے مگر مدير بالافکار نہیں ے تاکہ اس 
یق لاديس مين فرق روما له بو سک - وه خالق ے مكر خالق بالآلات 
نہیں ے تا که اپنے سوا غير كا حتاج نہ ہو - اس کی قدرت ہاتھوں فى حتاج 
نہیں ے - وه خلق بيده كرتا ې يعنى جونبی چا خلق كرغ پر قادر 
ہے اور اپنے کلمه" كن سے خلق كرتا ے اگر جاي اور اپنے ارادے سے 
خلق کرتا ے جب چاے ۔ اور معاق' صفات سے خلق کرتا ے جس طرح 
چاے - تكوين اس كلام پر مجبور نہیں كرق اور وه کلام کرتا ے جسے 
چاے - اس کے خزاۓ اس ک كلم میں ہیں اور اس کی قدرت اس کی 
مشيئت میں ے - جب کلام فرماتا ے تو اس ظابر کر ديتا ے اور جب 
چاے کلام کر سکتا ے ۔ وه جس وقت چاے ظاپر ہو جاه جس وقت 
جاب پوشیدہ ہو جاۓ - 


وه اپنے قرب میں عزيز ے اور اپنے علق میں قريب ہے ۔ اس کی 


| 


۹ مك 

ذاث N‏ اس کی صفاث افعال میں عجوب ہیں - اس 

پر علم کو اپنے اراد م سے ظاپر کیا - اور ارادے كو حرکات سے 
ات - اپنی صنع كو صنعت سے على کیا اور صنعت کو ادوات سے 
0 وہ باطن ے اپنے غيب میں اور ظاہر ے اپنے حکم میں - 

اس کی قدرت اس کی حکمت میں پوشیدہ ے اور اس کی حکمت شہا 
ظاہرہ سے اس کی محكومات پر ۔ اور وه حکومات ہی اس کے جاری" قدرت 
ہیں ۔ اس کی صنع راز ے اس ی صنعت میں اور وه صنعت اس کی سشیثت 

كو ظاپر کرق ے - 

كو چیز اس کی مثل نہیں ے کسی صفت مين » اور ہمسر نہیں ے 
اب ماپیت ع لحاظ سات اور یقیاً پم ۓ خضرت ابوبکر صدیق"* سے ایک 
اجالی تقرير توحيد کے بارے مين نقل کی ے که انھوں 2 اپنر خطی مين 
فرمایا ”سب تعریفیں آس اللہ کے لیے ہیں جس 2 نہیں مقرر کی کوئی سبیل 
اپنی معرفت کے لیے بجز اس کے کہ اس کی ذات و صفات کے ادراک میں 
اسان اپنے سی #ا اعتراف کر رق اجو حبق الادراک ادراک) نیز 
ہم ے شام کے بعض عرفاء سے یہ روايت نقل ی ے کہ انھوں ۓ فرمايا 

کہ حق تعاللی _ذ ابنى خلوقات کو خلق سے پہلے اسى طرح ديكها جیسے 
بعد تخليق دیکها ۔ نیز الى سلیان الدارانی سے منقول _چ کہ انهون ۓ فرمایا 
که حق تعاالی نے ابل عت کو اطاعت سے هلر جنت مس داخل کر ديا 
اور ابل نار کو عصیان سے لے نار میں داخل کر دیا - انهود ے یہ بھی 
كناكم الق فز یل بالاتر ہے اس بات عم که کسی کا فل اسب 
غضب ناك کر دے - بان اس نے ایک قوم کو » أن کے بيدا کرت سے 
پہلے غضب کی لگاہوں سے دیکها - بس جب اس ہے اس قوم كو بيدا کیا 
تو ابل غضب کے افعال میں مشغول كر دیا اور ان کو دارالغضب میں 
آباد کر ديا اور وه بالاتر ے اس بات سے کہ کسی کا فعل اسے راضى 
كرك بجز اس کے کہ اس 2 ایک قوم کو نظر رضاء ہے ديكها ان کی 
ببدائش سے پہلے » پھر ان کی پیدائش کے بعد انهی اپنی رضاء کے کاموں 
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میں مشغول کر دیا اور دارالرضاء كو ان کا ٹھکانا بنا ديا 


1 ۷0 


حضرت ابن عباس سے ہم .2 ”ھل الى على الأنسان جين : 9 نار 
و ۶ ھی کو کو 
لم يكن شيئا مذکورا» ی تفسير روایت کی ے کہ انھوں ۓ فرمایا کہ 
الله تعالى کے علم میں تھا که وه اس بيدا کرے گا۔ لم یکن کا تعلق 
بذ کور کا سائه ے ان کے نزدیک 7 تعالیی دنيا اور آخرت کے واقعات ی 
خبر لفظ ”كان“ کے ساته دیتا ے جس ہے معلوم ہوا کہ الله تعالیی کے علم 
میں اول اور آخر ی ثرتیب نہیں ے يعنى اس کے علم میں اول اور آخر 
کاو نك اور کوق تخس اڈ تعاللی سے زیاده سجا ے ؟ الله تعالى ۓ 
فرمایا کیا اس کے ياس علم غيب که وه اس دیکهتا ے؟“۔ اس سے اس 


کی برائی بیان کی ے - فرمايا الله تعالی ے کہ ”وه جو مھیں دیکهتا ے 


2 


جب تم کھڑے ہوے بو اور ساجدين مين آ 2 خان و الات اکا 
پیر وھ 2 ھا ور من , 1 
نقوم و تقلبک فى الساجدین ور نتَتّک“ یہاں تقلّب منصوب 


2 


سو بس پر معطوف ے اور تفسر مين آنا ے لئ تقلبى ۳ 


الاصااب الزاكية و ال ا الاهرة» آپ (صلی ال علبي وسلم) 


آباء اور آمھات میں سے کوئی بھی سضّاح (بدكار) نہیں تھا - ایسا ہی 
لبي :علو السلام سے موی سے اور يعض 2 کہا ے کہ بات ااب البیاء 
میں تقب ماد چ - اس کی روایت بھی ہم ے حضور صلی الله 


1 ری عم 


علیہ وسلم سے لقل ى ے ۔ حق تعاللٰی ۓ فرمایا کہ ایر سمع الله قول 

۳ شاو 5 وا اس سے معلوم ہوا کہ اشباح مصوتین کی تخلیق 
۱ 

سے قبل ان کی اصوات کا ساع ع اھ ميس سلو داو ہی سق دای بط 


>ز و ت ASAR‏ 


فردایا اتد علا ٹم ثم صورنا؟ ثم قلنا شلائک اس تو لام“ 
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حالانکه غاطبین کا وجود اور ان کی تصویر » سجدۂ آدم کے بعد ے تو یہ 

خر اس طرح اس لیر دی که ماضی اور مستقبل اند یا( ہو .2 علم 
ازلی میں یکساں ے لہ اخبار آس اخبار (خس دینے) س EE‏ 

مس ارشاد فربایا «علق السسوت ولارض فى ستر ایام ۳ | ری 
ی آمانون كو اور زمین كو جه دلول میں پھر 
عرش پر ستوی پگ سیا نکن عرش ی تخليق » آسانون اور زمین سے 
پہلے ہوئی تھی ۔ استواء اس کی صفت ب اور داتمھی ب - 

بس حق تعاللى قبل الکون » عالم الكون ہیں (کائنات کو بيدا "كرغ 
سے جر ساری کائنات کا علم رکه بب) اور اپنے علم ی طرف اظر ہیں - 
ان کے بعلوم اور ان میں کوئی حجاب نہیں ے - ما شهد كا سابع » ما علم 

4 5 3 

كا متکلم ے ۔ اس کی نظر » سمع و کلام و کون سے بك ہے لہدا وه 
تخلیق خلوقات سے لے؛ اظر » سامع اور متکلم ے - وه علوقات كو آسی علم 
ماسبق کے مطابق ظہور میں لایا ء بغبر زيادت و نقصان بقدر يك ذره - 
کیا تو نہیں ديكهتا (غور نہیں کرتا) کہ اللہ تعالی اپض علم و قدرت سے ؛ 
دی ے - 
حاجب نہیں ے - یہ جائز نہیں ے کہ الله تعاللی وه باتیں علوم کرے 
جو اس قدم میں معلوم نہ تهی - یز یہ جائز نہیں کہ وه اب استفاده 
کرے آس علم کا جو اسے ازل میں حاصل نہیں تھا کیونکه ایسی صورت 
میں وه بتکلم مالم يشهد ک بن جا مه گا حالانکی اس كا معلوم اس کے علم 
میں منطوی (لپٹا ہوا) یه اور پا مسمتز لد يم اذا ہر ہو حالانکه وه اس کے 
قبضے میں ے اور وه ذاناً و وصفاً اس سے بالاتر سد - 

نہ اس کے لیے اول ے نہ قبل ے بلکہ وه ازلى الاول اور قدچ الايد 


ے۔ وه قائم بصفاتہ ے۔ پس جو شخص یتین کے نور سے آن باتوں 
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کی گواپی ده كا (تصديق کرے کا) جو ہم 2 بیان کی ہیں تو وه كبهى 
قداست عالم کا قائل نہیں ہو سکتا ۔ بان جو اس نور ہدایت ہے محروم ے 
اور ابنى عقل کا متبع ے وه يا تو حادث کی قدامت کا قائل ہو جاۓ کا يا 
علم قديم ى نفى كر دے گا ۔ ايسا کہنا شرك بالصفات ے اور ہم ايسى 
شهادت سے بیزار ہیں اور ایس دعوه کا ابطال کرت ہیں اور اس کے 
شرك فى القدم کا انکار کر ہیں - 

جو شخص یہ کہتا ے که الله تعالی کے ساته اور کوئی شی" بھی 
قديم ے یا یہ کہتا سے کہ اللہ کے سوا کوئی شی' بنفسه لنفسم موجود 
جع تو اس جع صفأت باری ی شرک کیا (صفات ہیں غین اھ کی شریک 
كر لیا) اور جو شخص یہ کہتا ے که الله تعاللی نے دیکھنے کے بعد 
دیکها یا جہل > بعد عام حاصل کیا یا نہ جاننے کے بعد جانا » يا عدم 
تیم کے بعد تكلم کیا نو وه حدوث صفات کا قائل ہو گیا اور اس _ن 
معاودات كو صنات کے مقابل میں قديم ٹھہرایا ۔ حالانکہ معلومات 
اس کے علم میں منطوی ہیں - معلوم كا اثر علم مين نہیں ے - الله تعالی 
قد پا ے اور واجد او بنفسه چن علمہں ے (اپنے معلوم کو اپنے 
علم سے بذات خود دریافت كرت والا ے) کیونکہ وه اس بات پر قادر 
ے - بر معلوم ؛ معذوم اس ے يعنى غين موجود یتس ے یہاں تک 
لو اق کال ۓ اس كو رودا “كر بويا تو یسیو اون ظا پر گیا ے 
اس کا یہ ظهور و وجود » مکنات کے لے سے نہ کہ الله تعاللی کے لے 
کیونکہ الله کو تو وه موجود ہوۓ سے يبر ہی معلوم تھا ۔ 

معتزلہ اور جممیه باوجود بعض سسائل مس اختلاف کے » اس بات پر 
متفق یس که اند تعالی نہیں دیکهتا کسی شی" کو جب تک کم وه 
تے - اور قدریہ فرقے میں طائفہ“ عبادیہ كا عقيده يد ے که 


5 تسه ها 
موجود له بو جات 


اللہ تعالی کا علم کسی شی" میں بعد الوجود آنا ‏ - يهى نظام اور 
پشر المریسی كا عقیدہ ے ۔ معتزله » جہمیہ اور عبادیں » ان سب کا عقیده یہ 
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ے که نظر اور کلام حادث ے بدینوجه وه توحید سے خارج ہیں - معتزله 
کبتر ہیں کہ الله تعاللی عالم ‏ لیکن صفت علم اس کے ساته قائم نہیں 
ہے ت اسی طرح وه قادر بلاقدرت 0 مس لد بلا اراده ے يعنى 9 
قدرت و اراده اس ک ساته قا نہیں ہیں - بعض کت ہیں کہ وه متم 
ے ۔ وه یہ بات اس لير کہتے ہیں کہ تعدد قدماء لازم تب ا طا 
يس یہ ”مام فرق عقلر ظاپر ہیں (استدلالى) کی وجه سے كمراه بو کش - عقل 
پلاشبی لعفت ہے 1 اس كا دائرہ اور حیطہ*“ اقتدار حدود ے ے انی ک 
ملد سے ای اور دنیاوی معاملات مس بدابت حاصل ہو سک ی ے » دين 
میں بدايت حاصل نہیں ہو سكتى - وه ایسا آئینہ ب جس میں دلیاوی شا 
نظر آ سکتی ہیں - امور و حقائق اخروی کے ادراک کا آله عقل مين ے 
حق سبحانہ“ کی رؤیت سر کی آنکھوں سے نہیں بلکہ نور اليقين سے 


تا و وه “A‏ و روچ دا حش © جھ 


ہوتیق لب - ومن لم يجعل الله لہ نورا فماله من ور » اور جس کے لے 


الله تعالی نور مهيا نم فرماۓ اس نور نصیب نہیں ہو سکتا - صفات باری 
پر (مثلاً علم » قدرت » اراده » سمع ؛ بصر » کلام) آسی طرح ايعان رکھنا 
چاہے جس طرح احادیث میں وارد ے ورنه نفی" بعض صنات يا ابطال جمیع 
صفات لازم آ جاےۓے و5 

ہم ے الله تعاللی کی صفات کا جو ذکر کیا ے یہ ظاپر التوحید 
> اور ہارے امان كا دار و مدار » تصدیق و یتین و نقل (فرآن و حديث) 
بر » نہ کہ عقل و ظن و تقليد حكاء پر - جار چیزس ایسی ہیں جن کو 
ہم بلا چون و چرا تسام کرتے ہیں ۔ اخبار الصفات › اصول العبادات » 
تضائل «الامداييلة اور فضائل الاعال - اور اگر مومنون پر انت تعاللی کی 
محبت كا غلبم نہ بوتا (جس ی وجه ۓ انهی الان حبوب ہو گیا اور کفر 
مبغوض ہو كيا) تو وه كفر و الحاد ی ظلمت مين گم بو جات اور 
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rar 
بربادى کے سمندر میں غرق ہو جات ء جس طرح اسباب ظابری پر نظر‎ 
کر کے بہت سے لوگ (باوجود ادعاۓ عقل و خرد) تباه ہو گئے ۔‎ 


صرف الله تعالی ہی اير فضل و کرم سے اپنم نیک بندوں کو 
> ويا > فى اف aA‏ 
طبيعت کی تاریکی سے تکالتا ے - چنانچہ ارشاد بوتا ے للہ ولى الذين آمنوا 


عم وو 7 


^ ا ئه اس د ۲ 
فرجهم من الظلات الى التورط»» اللہ تعالی موسنوں کا دوست ے جو ان کو 


تاریکیون میں سے نکال كر روشنی (عان کی روشنی) میں لے آتا ے - 
حديث میں وارد ے کہ الله تعالی د انسانون كو تاریکی میں بيدا فرمایا 
پھر اپنا نور ان پر ڈالا تو جن پر وه نور پڑ گیا وہ ابمان لے آۓ اور 
۳ و 3 ے وی 21 
بدایت یافتہ بن گۓ اور جن پر نہیں پڑا وه کمراه بو كثر ‏ چنانجه «دیمحوا 


كد كعك ا 


اھ مايشاء و یثبت و 5-8 آم الکتاب»» سان ہی رد نک ایی یہ بھی 


حت كان از تعالى موحدين کے قاوب ہے اسباب ظابرى مثا ديتا ے اور آن 
> لص الوط ذات " كو ثابت كر ديتا ے اور مناظره کرنے والوں کے قاوب 
سے توحید كو خو کر دیتا ‏ اور اسباب ظاپری كو ابت کر دیتا ے - 
(جن میں وه الجھ کر پدایت سے عروم بو جاتے ہیں) - 

چولکہ عام علاء اور عام عرفاء کے عاوم » درک شہادت توحید سے 
عاجز و قاصر :وين اس لیے پم اسی ختصر بیان پر اکتفا کرے بی - اگر یہ 
خوف نہ پونا تو ہم توحید باری کے ضمن میں ایسے ایسم حقائق بیان 
کات جن كو پژه کر ارباب عقل حبران ره جا 2 - 

علم توحید ی حقبقت › معرفت کا باطن ‏ » اس کے ابل صرف 
مقریین ہیں - عقول متوسطه آس حقيقت کے ادراک سے قاصر ہیں اسی لیے 
عام آدمیوں سك سامنے ربویبت کے راز كا ظاپر کرنا بمنزامٴ کفر ب (کیونکه 
عوام حقيقت تک تو عون هس سکتر نہ ان بط اذہان معارف 3 ادراک 


17 سکتے ہیں اس لے لاعالہ كمراه ہو جائیں ک) اسى لے بعض عرفاء کا یہ 
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۰ ے که من صرح بالتوحيد و افشی الوحدانية فقتله افضل من احیاء 

اعون بے توحید ی صراحت کی اور وحدانیت 32 راز) کو فاش 
سی ال اياوه مح فإ زنده کرد سے افضل ے - اور بعض 
عارفول لخ تور كنا ے که ربوبیت كا ایک سر (راز) ے اگر وه ظابر 
ہو جاۓ تو نبوت باطل ہو جاه گی » اور ون کا بھی ایک سر ہے 


اگر وه ظاپر پو جا تو علم باطل پو جات گا + اوراق عالق ق بارگه 
مين علاء کا بھی ایک سر ے اگر وه پیم احکام باطل 
ہو جائیں - بس قوام ایمان اور استقاست_ شرع کے لیے اسرار كو پوشیدہ 
ركهنا ہی بش ے - 


اسى شریعت پر تدبیر عالم واقع ہوئی ب اور اسى پر اواس اور 
نواپی منتظم ہوۓ ہیں - ياد رکهو علم توحید » فوق الشرع ے اور 
علم الاحاد » علم توحبد پر فوق ہے » اور علم الوحدانیة » عام توحبد پر توت 


۱ 8 
ے اور عام الاحدية سب پر فائق سے کا قال 70 ۳ علم يم 


ہارے كروه کے مستند عالم حضرت ابو عد سهل” فرماے ہیں "عالم 
کے پاس تین قسم کے علوم ہوے ہیں () علم ظاہر جو ابل ظاہر کے لے 
ے ۔(م) علمے باطن جس کا اظہار صرف خواص (ارباب باطن) کے سامنے 
كرنا چاپیی - (۳) علم | سر جو بين اللہ و بين العالم ایک راز ے » اسے لہ 
و اپل عبر ع ۳۰ ر سکتم وی نم اپل باطن ے۶ اسی لیم بعض عا 
ۓ یں فرمایا ے کہ جو عالم » عوام کے سامت ایسی حدیث بیان کرے 
جو سامعین کی عقول سے بالاتر ہو تو وه یقیناً باعث فتنه ے - 


الاعتذار 
میں ۓ اس فصل کا لفظی ترجمد نہیں کیا ے کیونکه ایک تو وه 
عام فہم نہ بوتا دوسرے یہ کہ بہت طويل ہو جاتا » تیسرے یں کہ اس 


کے بعض مباحث سے اس زماۓ کے لوگوں کو کوئی دلچسبی نہ بوق - 
انتہائی غامض اور دقیق مقامات کو حذف کر ديا ے - بعض مقامات میں 
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كنم 
حسن عبارت کی خاطر آردو میں عربى کی تراکیب بجنسه درج كر دی ہیں 
5 7 5 9 0 
جس گے لے آردودان حضرات ہے معدرت خواه سول - حضرت فش 9 
0 اض ذالبيت: مين بیاحث عالیه اور مسائل غامضہ ہے صرف نظ ر کیا گے 
مگر حو لوگ اتن اھان عبارت کو پڑھیں گے آنهس معاوم ہوکا کہ یہ آسان 
عبارت بھی مت سے مقامات میں شرح کی محتاج ے - 51 ميرى قوم 
علم دوست ہوتی تو مس مشکل مقامات ی شرح کر دیتا - اس صورت من له 


کتاب بہت ضخم بو جانی اور جھے اس کے خریدارود کے لیے دریدر خاک 


چهانی پڑتی جس کے لیے میں تیار نہیں بول - دراصل یہ کتاب اس لائق تھی 


متخ 


کہ اس کم از كم چھ جلدون میں تب کیا جاتا مگر محهر تو ایک ہی 
جلد کی فروخت کے لال پڑے پوت ہیں کمونکه یہ زمانه تیکنالوجی کا 


ہے 5 5 
وريه دور ماده پرسی و ,تفج ون کیا اصلاح قلت گاے 


و مد 2 
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امام ابو القاسم عبدالكريم قشیری" 


(متونی ۵ومه) 
صاحب رساله" قشيريه 
سواخ حیات 
لام و نسب : 
بورا نام مع القاب امام زین الاسلام ابوالقاسم عبدالكريم بن ہوازن 
بن عبدالملک بن طلحى بن عد القشيرى الشافعی ے - قشیری اس لیے 
كال ہیں که قش بن کعب بن رلہعہ إن عاص إن صعصعی 1 اولاد 


میں سے تھے - آن کے آباء و اجداد عرب سے نقل مکانی کر کے خراسان 
میں آباد بوكر تھے - 


ولادت اور تعلم : 


امام قشيرى” ماه ربیع الاول مه مين موضع استوا مين بيدا پوت 
تھے ۔ یہ موضع نیشاپور میں واقع رب - والد کا انتقال ان کے يجين میں ہو نيا 
تھا - انھوں ا سب سے پہلے استاد ابوالقاسم الباق سے عری صرف و و » 
لغت اور ادب پژها - جب سن شعور كو ہنچے تو انھوں 2 ديكها کہ 
ان کے موضع کے دباقين خراج کے بوجھ میں ده بو ہیں - چونکه بہت 
ذى حس تھے اس لے انھوں ۓ ارادہ کیا کہ نیشاپور جا کر علم رياضى 
حاصل کر سكين تاکہ فن حساب میں مابر ہو کر دہقانوں کی مدد 
کر سکس - 


نیشاپور اس زما_ن میں خراسان کا دارالحکومت تھا اور علاء کا می کز 
تھا - قشبرى” کا اراده تو دنیاوی علوم حاصل کر ن کا تھا مگر خدا کو 


۳۵ 


| 


۳۵۸ 


کچھ اور ہی منظور تھا - جب قشیری" نیشاپور پہنچے تو اس وقت اس شهر 
میں ابو على الحسن بن عبی‌الدقاق" کی بزرگ کا شهره تھا - یہ بزرگ 


صاحب كشف و کرابات تهر اور مس جع ' خواص و عوام بے ہوۓ تھے - 
حسن اثفاق سے قشیری ان کی جلس میں حاضر ہوئۓ اور لے ہی دن ان کے 
وعظ ہے دحد بتأثر سو چنانچہ انهون ۓ پابندی کے ساته ان کی 
۳۹ ۳۹ غالا قروم كر اچ > اكد ۷ کب تا 

مالس وعظ مين جانا شروع کر دیا » جس کا نتیجہ یہ ہو باوی علوم 
حاصل کر کے حکومت مين عہدہ پاۓ کا خیال ان کے دل ہے بالكل نكل گیا 
اور انهون رے سلوک طن کر نا فیصلی ۳13 لكات 


توجه ان کے حال پر مبذول ہوگئی اور انهون ۓ 
كو اہی طرف کهینچ لیا اور طریقت کا گرویده بنا دیا - چونکه 
ان 5 طرتقه شریعت اسالاسب پر مبنى تھا اس لے انهود _ن قشيرى” كو 
یہ مشوره ديا کہ سلوک طر کرد ے سے پہلے شرعى علوم میں سہارت حاصل 
کرو - لہلذا قشیری'' ے شيخ ابوبكر هد إ إن الى بكر الطوسی (متوفی ی . مھ) 
بعض کتابوں پر تعليقات لکهی اور بعض کی شرح کی ۔ ان کے اس علمى 
كارناس کو دیکھ كر آن کے استاد نۓ ان کو امام ابوبکر ابن فورک 
(م ٭.عمھ) کے سامتر زانوۓ تلمذ مم کرے کا حکم ديا ابن فورک 
غلم الاصول حك امام تهر - قشبری" 2 اس فن ی ای درس سازت حاصل 
کی کہ ان کا شار ابن فورک کے ارشد تلامذه میں ہوگیا - علم الاصول کے 
علاوه انھوں نے اصول الفقہ مين بھی كال حاصل کیا - 

بن فورک ی وفات کے بعد فشری مه استاد. الو و اسحاق ابراہم بن 
جد e‏ (المتؤنى ۸ء کے مدرسے میں درس لیا شروع کات اد 
مدرسہ ابنى خصوصیات کے اعتبار سے ليشايور کے مدارس میں عدج المثال 
تھا - قثيرى” کچھ عرص تک استاد کا درس سنتے رے ۔ ایک دن آستاد 


نے آن سے کہا کہ یہ علم حض ميرا درس سننے سے حاصل نہیں ہو سکتاء 
لازم ے کہ سره درس كو ضيط تخرير میں و 


له سن كر قشيرى” ے جس قدر آن سے سنا تھا » حرف عرف انهس 


|| 


۳۵5۹ 
سنا دیا - یں دیکھ کر استاد موصوف بہت متعجب ہوئے اور آن کے علمی 
مقام سے آگاہ بو جاۓ کے بعد ان کی بهت عزت كرعة لگ اور کہا : 
ہیں نہیں جانتا تھا کہ تم علم و فضل کے اس مقام تک پہنچ چکے ہو - 
اس لیے اب مھیں ميرا درس سننے کی حاجت نہیں ے بلکہ تم ميرى تصائیف 
کا مطالعى کرو -» اس مشورے کے بعد انهون 2 استاد ابن فورک اور 
استاد اسفرائيق کے تعليم کے طریقوں کو جمع کر کے نيا طریقہ مستخرج 
کیا ۔ اس کے بعد انھوں ۓ قاضی ابوبکر الباقلانى المتوثی . مھ (مشہور 
متكلم) کی تصانیف کا مطالعه کیا - ان علمی اشغال کے ساته ساته قتشری7 
اپنے شيخ طريقت ابو على دقاق” کی جلسوں میں بھی بالالتزام حاضر ہوے 
تھے اور سلوک کے مدارج طے کرے تھے ۔ 
سلملي' بيعت : 
قشيرى” 2 اپر رسالر میں ابنى بيعت كا سلسلہ اس طرح بیان کیا 
ےکہ : میرے شيخ طريقت ابو على دقاق" ے جه ہے بیان کیا که میں ہے 
النصر آبادی" سے تصوف کا طریقہ اخذ کیا اور انھوں 2 شبلى” سے اور 
انهون ۓ جنید" سے اور جنید ۓ سری سقطی" ہے اور انهون 2 معروف 
شی سے اور انهون ۓ داوّد الطایی" ع اور انهون ے تابعین" س - 
قشری" کے شیوخ : 
قشیری* 2 اپنے شيخ طریقت ابو على دفاق* کے علاوه حسب ذیل 

شیوخ کی صحبت ہے بھی استفاده کیا تھا : 

(,) ابو اسحاق ابراہم بن چد الاسنرائینی" - 

(م) ابو نعم احمد بن عد المپرجانی" - 

(۳) شيخ ابو حامد احمد بن غد الاسفرائينى” - 

(م) ابوالحسن احمد بن عد الخناف" - 

رها لو عیدای اتی ع مويف اا > 


(د) حمزه بن يوسف الجرجانی" - 
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(ے) عبداللہ ابن يوسف الاصیهانی" - 
(م) عبدالرحان بن عد العدل5 - 
() ابوالحسين عبدالرحان بن بحیلی و - 
(۱۰) ابو نعم عبدالملک بن الحسن الاسفرائينى” - 
(,,) ابوالحسن على بن سید الاهوازی" - 
(۲,) ابوالحسین على بن غد الاموی المعدل” - 
(+) ابوبکر مد بن عبدوس الحبری" - 
(۱2) ابو سعيد د ابن ابراپم الاساعیلی ۳ - 
(ه ,) استاد ابوبکر هد بن حسمن ابن فورک الانصاری" - 
(+ ,) ابوبکر يد ابن ابوبکر الطوسی* ۴ 
(ء ,) ابو عبدالرحان يد بن الحسین السلمیث - 


7 


(م ,) ابو عبداللہ مد ابن الحا کم" - 
(و,) ابو عبدالله مهد بن عبیداللہ الشیرازی" - 
(.م) ابو سعید هد بن یوسف السهمى” - 
(1+) ابو منصور عبدالقابر بن د التمیمی" - 
(م) ابو حاتم عد بن بحیلی السجستانی" - 


(۲۳) عبدالرحان بن يوسف الاصبهانى” - | 


(مم) ابوالحسن بن داؤد الحسنى النيسابورى” - 

(۲۵) د ابن عبله الصوق” - 
احترام شيخ : 

قثيرى” لکھتے ہیں که میرے شيخ ابو على دقاق” نے مجھ ہے کہا 
کب میں ہمیشہ اپنے شيخ النصر آبادی" کی ملس میں حاضر ہوۓ سے پہلے 
غسل کر ليا كرتا تھا ۔ اس کے بعد وه لکھتے ہیں کہ میں بهی اپنے شيخ 
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کی خدمت میں حاضر ہوے سے پہلے سل کر ليتا تھا اور ہمیشہ روڑے 
سے بوتا تھا - اور عاس مين بیٹھ کر پمیشه اپنے دل سے سوال کہا کرتا 
Si‏ ے 5 5 سے ع 
تھا کہ اگر میرے زماۓ میں کوئی رسول مبعوث ہو جاتا اور ہیں اس کی 
مجلس مس جاتا تو کیا اس کا احترام 6 اپنے شمخ کے احثرام سے زیادہ 
کرتا ؟ .لیکن مبرا دل یہی جواب دیتا تھا کہ نہیں - ابو على دقاق" کی 
وفات کے بعد » قشيرى” ے ابو عبدالرحان السلمی“ ی صحبت اختار 
کر لی تھی - 
کح : 

ابو على دقاق” اپنے محبوب سید قشيرى” کے احوال سے ہمیشہ باخبر 
رہتے تھے ۴ اس لیم آن کے زبد و تقوعل ی بنا پر » شيخ ۓ اپنی ہیی فاطمہ 
سے ان کا تکاح کر ديا - لہ خاتون بہت عالمی » فاضلی 0 زاہدہ » عابدہ اور 
پلند اص تیں تھیں » علم و ادب مين سند عاك رکهتی تهس - انهون _ذ 
ابو نع الاسفرائينى اور الحاکم نیشاپوری صاحب الستدرک جيس محدثين 
سے علم حدیث حاصل کیا تھا » آن کے بطن سے يبلا فرزند ابو سعد عبداللہ 
۳ میں بيدا ہوا تھا - اس لير قياس کمتا ہے که قشمری" کا نک 

3 2 0 

٣۳٦ھ‏ میں ہوا ہو کا - فاطمی 8 ۰ھ میں نوه سال ی عمر میں ونات 
پائی - اس لے وه . :مه میں بيدا ہوئی بون گی ۔ 


اولاد 


فاطمی کے بطن سے چه بیش اور ایک بيثى بيدا بور 


مه )۱ 
ى ا مسي سی قاعم 


تھے - ان کے نام یہ ہیں : 

(۱) ابو سعد عبداللہ بن عبدالکرج التشيرى ‏ 
(۲) ابو سعيد عبدالواحد ۔ 

(۳) .ابو المنصور عبدالرجان ۔ 

(م) ابو النصر عبدالرحم - 


ا 
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(ب) ابوالمظفر عبدالمنعم - بیٹی کا نام امت الکریم تھا - 
تلامذه : 

امام قثیری کے شاگردون میں حسب ذیل علاء قابل تذکره ہیں : 

(,) ابوبكر احمد بن على بن سهدی الخطیب البغدادی - 

(() ابو ابرایم اساعیل بن الحسن العلوی - 

(۳) ابو د اساعیل بن ابی القاسم نیشاپوری - 

(م) ابوالقاسم سليان بن ناصر الانصاری - 

(م) ابوبکر بن احمد الشادیاخی - 

(-) ابو مد عبدالجیار بن احمد الخواری - 

(ے) ابوبکر بن عبدالرحان البحیری - 

(م) ابو عبداللہ الفراوی - 

(و) عبدالوہاب بن ابی الفتوح الشادیاخی - 

(.,) ابو غك الفضل بن جد الفارمدى - 

عہد الفتنه : 

امام قشيرى” كو اپنی زندگی کے آخری حصی میں ایک فتنمٴ عظیمه 
سے دوجار ہونا پڑا جس کی طرف ذیل مين اجالی اشاره کیا جاتا + : 

قشبرى” کے زہاۓ میں خراسان کا ملك سلطان طغرل بیک سلجوق 
گے ول نگیں تھا - سلطان بذات خود تو سشّی حنفی › راسخ العقيده اور 
علاء کا قدردان تھا مگر اس کا وزیر ابو نصر منصور بن غد الکندری 
بعتزلی » رافضی اور خبیث العقیده تھا - تمام برے عقیدے اس کی ذات 
مين جمع بوكثر تھے - وه قدری بھی تھا اور حضرات شین اور مام 
معا کی شان ہین گستاخی اور بد زبانی كرتا تھا - کرامیہ اور سمب 


بك غلط عقائد کی بھی حایت كرتا تھا - 


1 
1 
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اس ژما ده دس اشتاد ابو سہل ایق الموفق ہہت دولك اند اور سحی 
تهر اور چونکه عالم بھی تهر: اس لير ان کا گهر حنفی اور شافعی علاء كا 
قق 9 گا کیا ماو امام اتنعزی* کے حامى تھے اور چونکہ عوام انوس 
وزارت كا ابل سمجهتر تھے اس لے ان کی مقبوليت الكندرى كو بہت ناگوار 
تهی - چنانچہ اس وزیر ے اشعرى العقيده علاء كو وعظ و خطابت سے روک 
دیا اور آن کی با ایس لوگون کو مساجد مين وعظ ک لیم متعین کیا 
حو دراصل بعتزی العقیدہ تھے کل منافتانہ طور پر اپنے آت کو حنفی ظاپر 
کرة تھے - آن لوكون 2 ايض مواعیظ مين امام ابوالحسن الاشعری ی 
تنقیص شروع کر دی ۔ اس کے بعد الکندری ے سلطان کی طرف سے امام 
قشیری* » امام الحرمين” اور ابو سهل ابن الموفق” ی جلاوطتی کا حکم 
اپز ایک رسالے میں کیا ے جس کا نام ”شکایة ابل سنت“ ب - یہ رسالہ 
انهون ع ھم ھ میں لکها نها - 


عادر کر دیا ۔ جس پر بڑا پنکامہ برپا ہوا 5 اس كا رن امام ری ا 


سفر بغداد : 

ان حالات سم دل برداشته بو" کر ٤‏ امام قشيرق” ۓ عبوراً بغداد 
ی طرف بعرت ی چا وه رم قاين بقداد 1 ۴ اور يهان آ کر انهون 
ا شافعى فقہ كا درس دینا شروع كر فا تت شپرت سن کر القاع 
با الله خلیفہٴ بغداد ے انھیں ملاقات کے لے اپنے عل مين بلايا - وه ان 
گی علمیت اور پارسائی سے ہت متأثر ہوا 0 ان كا هت احترام کیا اور اپنے 
قصر میں ان کے درس اور وعظ کا انتظام کیا اور خود بھی عباس وعظ میں 
شريك بوتا تھا - 


کچھ عرصے کے بعد امام شوئ“ راخ اپنے رفقاء مثا ابو بکر الیہقی٣‏ 
اور امام الحرمین ابوالمعالى الجوينى” کے ساتھ حج کی سعادت حاصل کی - 


کہا جاتا رد که الکندری کے پیدا کرده فتتے گی وجه ے چار سو 


لك قريب حننفى اور شافعی علاء نیشاپور سے ہجرت کر کے بغداد آ گر 


2 


ست 
تھے ۔ ایک دن ان علاء ی موجودگ میں امام قشیری" ۓ برسر منبر یه 


|| 


۳۴٣۴ 


اعلان کا كم صاحبو! مين دیکه ربا پون کہ سلطان ۓ الکندری ک 
جسم ب الات له كو دير كا حكم دیا ے - ایک صاحب کا بیان 
ے کہ میں ے اس پیشگونی كو لكه ليا اور تارج بھی حفوظ كر ی - 
خدا کا کرنا ایسا ہوا کہ اسی تاريخ كو سلطان 2 الکندری کے بارے میں 
یہ حکم ذإ یا کہ اس کے جسم كو پاره پاره کر دیا جاۓ اور ختلف اعضاء 
كو ختاف مقامات میں (بغرض حصول عمرت) دفن کیا جاۓ - یہ واقعہ 


مه میں ہوا۔ 


ماجعت : 
اس گی بعد آغام قشبری" لیشاپور واپس اف مگز چند روز قیام کے 
بعد اپنے ابل و عیال کو لے کر طوس جل کے - مومه میں طغرل بيك 
وفات پا گیا اور اس کا بیٹا الپ ارسلان تخت نشین ہوا - آس ے نظامالہ 
بت عالم » علم دوست ؛ علاء کا قدردان اور 
دز رک کیرات دن هو بالدهى - الکندری ی 


ام كرده خراقيون گا ازال کات کا پر لعن وطعن کا سلسله خم 
51 اور امن قائم کیا 6 لہلٰڈا تمام علاء بغداد سم سے واپس آ کے 5 


اخلای اور شخصیت ۰ 

امام قشيرى” كو الله ۓ مکارم الاخلاق سے نوازا تھا - ان کی سیرت 
ہہت پاکیزہ تھی اور خصائل بهت ستوده تھے ۔ وہ اپز زا ة کے مت بڑے 
عالم » فقیه » اصولى » محدّدث » مفسلر » ةلق » متكلم » صوق » نحوى » 
لغوی + شاعر » اديب © كاتب اور خطیب تهر = اھ نش ان کو 
جامع كالات علمی و روحانی بنایا تھا اور ان کی ذات میں بہت سے محاسن عالیں 
جمع كر دے تھے ۔ ان كا خط ان کی بيرت ق مارح بيت خفن قفاب 
وه صوق بو 2 کے ساته ساتھ شہسوار » مجاہد اور مد ميدان بھی تھے - 
پر قسم کے پتهبارون كا استعال جانتم تھے - ان ے ہم عصر آن کی بزركٌ » 
اور فضیات شخصی اور کالات ظابرى و باطنی کے بعترف تھے - ان كا 
وجود ان کے ماف ے بن عوام و خواص دوئون کی لے بابرکت تها - لیکن 
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(د را 
صوق کی حیثیت سم انهس اس قدر شہرت حاصل ہوئی که ان کے باق بانده 
علمی کالات و فضائل لوگود سو بو کے یا 
تدراس و ت ذکس 0 
امام قثیری" نے ممه میں نیشاپور میں حديث كا درس شروع کیا 
تھا جو فتنہٴ الکندری کے آغاز تک جارى رہا۔ جب وه بغداد سے واپس آے 
تو طالبان علم کے اصرار پر انھوں ۓ اس مبارک درس کو دوباره جاری 


کیا جو ان کی وفات تک جارى ربا اور ہزاروں مستعد طالبان علم ے اس 
سے استفاده گیا 5 


امام قشيرى” کا شار اپنے عہد کے بہترین اور نامور واعظوں میں تھا - 
اللہ ن ان کے وعظ میں غيريعمولى تاثير پیدا كر دی تھی - ان ى زبان 
سے جو الفاظ تكلتر تھے وه سامعین کے قلوب مين جا ذزیں ہو جاے تھے - 

E. ۰ 7‏ ی 8( 
چنانچں ان کے ایک ہم عصر عالم ابوالحسن على بن حسن الباخرزى متونی 
ے۵ مث ذمیة القصر مس لکها ے : فلو قرع الصخر بسوط اسر 
0 5 ۱ ہے کت 1 ١‏ 
لذاب و لو ربط ابلیس ق مجلس تد تون لعاب» (اثر ال ی دیز 
کے کوژه سے پتهر کی بارا جاتا تو وه بھی بلا شبی ڈر حانا اور | كر 
ابليس ان کی عاس تذكير ہیں شریک ہو جاتا تو وه بھی یقینا توب 
کرلتا) ب اون این اکن ے کیا ہے « 
تجالس و عظ و تذكير کے امام تور “» السركق ۓ طبقات الشافعیه دين لکھا ے 
کہ ”ان کی جالس تذكير میں ان کے مریدوں پر عجیب حالات وارد بوة 
تھے اور اہل عصر کا اس بات پر اجاع حت نان وہ آیات قرآنی سے 

- س 5 - 


2 


استنباط لطائف و معارف مين اور لوگون کے قاوب كو پاک کرۓ مين اور 


”امام قشيرى” بلاشبه 


د 


١۔‏ بارت زماۓ مين اكبر الہ آبادى کے ساتھ بھی یہی صورت پیش آئی - انھوں 
ے اپنی شاعرى میں بڑے اونچے فلسفیانہ » حکیانه » عارفانہ » صوفيانى » اخلاق 
اور مذہہی مضامين پیش کے ہیں مگر دنیا انوس عض ایک ظريف شاعر کی 
حیثیت سے جانی ب ۔ ان کی ظرافت ۓ ان کے دوسرے "مام كالآات آپر برتة 
ذال ديا ے - (مؤلف) 
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تلف مسائل کو دلکش اسلوب سے بیان کرۓ میں عدي النظیر تھے“۔ اس 
فن وعظ و تذكير میں ان کی سہارت کا اندازه اس بات سے بھی ہو سکتا ب 
و ںا شيخ طریقت ابو على الدّاق7 نے اق كدق ہی میں ان كو 
درس و وعظ و تذكير کی اجازت ده دی تھی اور بلا شبر ایک عالم ىك 
ان کے وعظ سے فيض حاصل کیا - 
وفات : 

امام قشيرى” ے بروز یک شنبه ۔ ١‏ ربيعالثانى ىب مع کو وفات پائی - 
قمری حساب سے بوقت وفات ان ی عمر وم سال تھی ۔ ان کو ان کی وصیت 
کہ مطابق ان ے شيخ طريقت کے پہلو میں دفن کیا گیا ۔ ان کے دوستوں 


کا بیان ے کہ مض کی انتھائی شدت کے باوجود انھوں ۓ مام 


1 مازیں 
کھڑے ہو کر پڑھیں ۔ 


فرس قشيرى” : 

امام صاحب کو گھوڑے پر سوارى کا بہت شوق تھا ۔ انھیں ایک 
دوست ے ایک گھوڑا بطور ہدیہ پیش کیا تھا اور وه انھیں اتنا پسند 
آیا کہ قریباً بیس سال تک آس کے علاوه وه کسی اور گھوڑے پر سوار 
نہیں ہوۓ۔ وه گهوژا بھی ان ہے اس قدر مانوس ہوگیا تھا که جب 
انهون ۓ وفات پانی تو گھوڑے نے علف (طعام فرس) ترک کر دیا اور 
نہ کسی کو سوارى ى اجازت دی - اسی حالت میں چند روز کے بعد 
س نات 
شاعرى : 

امام صاحب بہت بلند پایہ اديب اور شاعر تھے - زبان اور بیان پر 
غير معمول قدرت حاصل تھی لیکن حیسا اي ند كور ہوا » أن کے تصوف 
کے آفتاب کے سامنے ان کی شاعری کا چراغ باند پو کر ره گیا - باخرزی 
نے دسیة التصر مين آن کے کالات شاعرى کا مفصل تذكره کیا ے ۔ 


انھیں عربى زبان » لغت اور ادب پر غير معمولی قدرت حاصل تھی - 
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خم 
ملک" شاعرى وديعت فطرى تھا ب يقول السبک وه ارتجالا" شعر کہۓ پر قادر 
تھے ۔ ذیل میں ان کی ایک نظم (حمدر بارى تعالی) بطور مونه درج ی 


جاتی سے ۔ 
ق الحمد 
5 یا من تقاصر شكرى عن ایادیہ 
و کل كل لسان عن معاليه 
۲ وحوده؟ لم‌یزل فردا بلاش 
علا عن الوقت ماضیی و انیم 
بل لادهر فد ۶ لا قهر یلع 
لا کشف یظهره » لا ستر شفیه 
575 لا عد جمعد » لا ضد ينعي“ 
لا حد يقطعى » لا قطر عویہ 
ذ- لا کون خصره 0 لا عجن تبصره؟ 
و ليس یق الوهم معلوم لیضاهیم 
جلالمه ازلی" لازوال ‏ لہ“ 


و ملکہ دا" لاشیٴ لفنهه 

‌, اد وه ذات که اس کی نعمتول کا شکر ادا نہیں کیا جا سکتا 
اور اس کی رفعتوں کا بیان کرت سے ہر زبان عاجز سب ٠‏ 

زب امن ۴ا وجود بلاقبه ہت ہے فرد سے اور اس کی دات ماضی 
اور مستقبل سے بلندتر ے - 

(م) كوق دبر (زمان) اس کے بعد نہیں ے يعنى وه مسبوق بالزمان 
نہیں اور کوئی قور اس ہے ماحق نہیں یعتی وه مقهور نہیں چ - 
کو کشف ای ظابر نہیں کر سکتا ( کیونکه وه خود اظہر 


ے) اور کوئی سر اس پوشیده نہیں کر سکتا - 


(م) کوئی عدد اسع جمع نہیں کر سکتا اور کوئی ضد اسے منع نہیں 
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كرسكى (یعنی کوئی شی اس کی ضد نہیں ے)۔ كوق حد اسم 
قطع نہیں كر سکتی اور کوئی قطر اس پر حاوی نہیں ے - 
(م) کون اس کا حصر نہیں کر سکتا » آنکھ اس دیکه نہیں سکتی - 
2 5 5 5 1 5 
اور وہم میں کوئی ايسى شی نہیں آ سكتى جو الله سے مثابه بو- 
(ہ) اس کا چلال از ی ے ج ےکبھی زوال نہ ہوکا ۔ اور اس کا ملک 
دامی ے سے کون شی ' فنا نہیں ۳1 سکتی - 
قشيرى” اور نظام الملك : 
جونکہ نظام الملک الحسن بن على الطوسی خود مایت عالم و فاضل 
شخص تھا اس لے اس کا قصر وزارت علاء و ادباء و صلحاء کا م لمجا اور 
ماوكل بن گیا تها - پر وقت علاء ی اس جمى ربی تھی اور حب وه 
فرائض منصبی سے ء فارغ ہوتا تھا تو خود بھی شریک عا ملس بو كر كر علمى استفا 
کرت تھا - آس ۓ مام علاء كو اجازت ده دی ی چاہیں 
بلا روک ٹوک › بلا اجازت اس کے قصر عالى شان میں روئق افروز بون 
اور اپنا کھر سمجه کر لطف اندوز بول ۔ 
ایک دن ایک مقرب اور معتمد خادم نے نظام الملک سے کہا کہ 
جناب ! علاء کا مجمع بر وقت لگا ربتا ے » مين ڈرتا بون مبادا 
انصرام امیر سلطنت میں خال واقع بو جااۓ اس لیے مناسب یہ ے کہ ان 
حضرات پر یں پابندی عائد كر دی جاۓ که آمد سے قبل آپ سے اجازت 


در لیا e‏ س الملک ۓ جواب دیا ”یہ حضرات ارکان اسلام ہیں » 
دنیا اورآخرت ی زد ینت ہیں - تو پابندی عائد کرۓ کا مشوره ديتا ب » اگر 
یہ لوگ چھ سے و کہ بم آپ کے سر پر بیٹھنا چاہتے ہیں تو میں ان 


سبھوں کو اپنے سر پر بٹھاؤں 5“ 

جب ابوالمعا ی الجوینی“ اور امام قشيرى” اس کی جاس میں تشریف 
لاے تھے تو وه سروقد کھڑے ہو کر تعظم کرتا تھا - ان کو مسند پر 
بٹھاتا تھا اور اس کے بعد اپنی مسند پر بیٹھتا نها - لیکن جب امام قشبری" کے 


| 


۳۹۹ 

شاگرد اور مرید شيخ ابو على الفاردی" (المتوفی ء2م۵) اس کے يبان 
تشریف لے جات تھے تو آنهی اينى سند پر بٹھاتا تھا اور آن کے سامنے 
ادب کے ساتھ دوزانو ہو کر بیٹھتا تھا ۔ لوگوں ۓ سبب دريافت کیا تو 
جواب ديا : ”جوينى اور دیگر علاء كبهى كبهى ميرى مدح کر دیتے ہیں 
لیکن فارمدى نے کبهی مبرى تعريف نہیں کی بلکه بميشه میرے عيوب 
عھ بر ظاپر کیے“۔ واضح ہو کہ فارمدی امام قشيرى” کے مید تھے » اس 
سے ان کے شيخ کی عظمت بقام کا اندازه کیا جا سکتا سے - 
تصالیف : 

امام قشيرى” نے طويل عمر بالى اور جوانی ہی میں تصنیف و تاليف 
کا ساسله شروع كر ديا تھا ۔ ان کی ہلی تصنيف قرآن حکم کی تفسیر تھی 
جسے آنهود نے . زمه سے هل مكمل كر ليا تھا (اس وقت ان کی عمر 
مم یا وس سال تھی) - ابن خلكان » السبكى اور السيوطى 2 لکها ے که 
یہ تفسیر مت بیش قیمت اور اوضح ے - السبی نے حسب ذيل ثيره 
كتابون كو ان کی مؤلفات میں شار کیا ے : 

(۱) التيسير فى علم التفسير - 

(۲) الرسالة القشیریہ - 

(م) التخییر ى التذکیر۔ 

(م) آداب الصوفبه ۔ 

(ه) لطائف الاشارات - 

(د) کتاب الجوابر - 

(م) عیون الاجوبه ق اصول الاسثله - 

(م) کتاب المناجاة - 

(و) کتاب نکت او التتهلی - 

(. ,) کتاب نحو القلوب الكبير - 

(,,) کتاب نحو القلوب ايضاً - 
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(۲,) کتاب احکام الماع 
(م ,) کتاب الاربعین فى الحدیث ۔ 
سيد عطا حسین 2 شرح گیسو دراز کے مقدس مين لکها ے که 
کتب کالہ آصفیه میں لطائف الاشارات کا جو مکمل قلمی نسخه محفوظ ب 
آس کو سید چا 1 دراز بت بوب رکھتے تھے اور انهون 2 انی 
مؤلفات میں اس عدع النظير کتاب سے اقتباسات بھی درج کے ہیں - پیز 
کتب خائمٴمذ كور میں امام قشيرى” کی ایک اور تاليف بھی حنوظ ب 
جس میں انھوں نے وہ تمام احاديث جمع کر دی ہیں جو آنھوں 2 اپنے 
شیخ طريقت ابوعلى الدقاق” سے سنی تھیں اور اس کے بعد ان کی شرح 
بھی لکهی ے - 


براكلمين ث حسب ذيل دو کتابون کا اضافہ کیا ے : 


0 
(,) رسالة ترتیب السلوک فى طريق الله تعاللی - 


(+) شكاية ابل الس ےکایة ية ما الهم من المحنة - 


ن 
اظہار تشكر : 

س کزی ادارة تحقيقات اسلاسى ياكستان ے حال ہی میں امام 
قثبری" ے ون رسائل : (۱) شكاية امل السنة - (م) ترتیب السلوک - 
(۳) كتاب الماع شائع کے ہیں ۔ ان پر میرے فاضل دوست دا کش 
پیر عد حسن نے بڑا مفيد مقدمه لکھا ے جس میں انھوں ۓ تتاف منابع 
اور مصادر قد مہ سے امام قشيرى” کے کہ سوام اتا اعد کن کے ایت فصیح 
عربى زبان مين درج كين چن چولکہ اولیاء کے تد کرود سا نفحات الانس 
میں امام قشيرى” کے حالات چند سطروں سے زياده نہیں ملتر اس لے 
میں ے مقدمم' مذ كوره کے مندرجات كو آردو زبان میں منتقل کر ديا ے - 
چونکه مين اس متدے ی وجب ہے بہت سی کتابون کی رق گردانی 


کی زحمت سے محفوظ ربا اس لیے میں صدق دل سے ڈاکٹر صاحب کا ممنون 


۱ 9 
بول - جزاه اللہ تعاللی احسن الجزا فى الدنیا و الآخره - 


| 


ا 


درج كرتا سول - 


اقتباس از کشف المحجوب مؤلفہ حضرت شيخ على بجویری" 


زین الاسلام امام قشیری" کی بابت آن کے ہم عصر شيخ على پجویری" 
ۓ كشف المحجوب مين لکها ري که ”ان کی شخصیت عجائبات عالم 
میں سے سے » اور ان کا ص تہں بہت رفیع سے ان ی خوبیان اور نیکیاں اس 
زماۓ کے لوگوں کو بخوی معلوم ہیں - ان کی تصائیف ہر فن میں بہت 
ند اہ وی اھ فا بط انق کے کال ار اق کی نات كو سط 
(لايعنى گفتگو) سے محفوظ کر ديا ے - میں ے أن سے سنا ے که 
صوق » مض برسام ی مثل بوتا ے جس کے آغاز مس بذيان کی كيفيت 
ہوتی ے لیکن آخر میں ميض خاموش بو جاتا ے کیونکه جب وه 
بقام تمکہن پر فائز ہو جاتنا ے تو کونگے کی طرح (خاموش) ہو جاتا ے ۔ 
صفوت (تصوف) کے دو رخ (پہلو) ہوتے دين يعنى وجد اور مود - مود » 
مبتديول كا حال بوتا ے جس كا اظہار پذیان ‏ بوتا ے - وجد » منتهی 
حضرات کا حال بوتا ے ۔ اور وجد کی حالت میں وجدانی کیفیات کا اظہار 
محال ے - جب تک وه طالب ہوتے ہیں تو ایسی باتیں كين ہیں جو 
ابل ہمت کو بذيان معلوم ہوتی ہیں - لیکن جب وه کال کو بينج جات 
ہیں تو خاموش ہو جاے ہیں - اس کی مثال ایسی ے جیسے حضرت مو.بی" 
جب تک مبتدی تھے تو ان کی نا یہ تھی کہ خدا كا ديدار حاصل 
ہو جاۓ چنانچہ انھوں ۓ کہا لك رب مجهر اپنے آپ کو دکھا 
ده تا کہ میں تجھے دیکھ سکون - یہ آرزو ایک مبتدى ى آرزو تھی جس 
پذیانی کیفیت سے تشبيه ده سکتے ين گر ان عم رو الله عب الله 
عليه و آله وسلم منتبی تھے اور مقام ممكين پر فائز تھے - جب وه مقام ہمت 
(آرزو) پر هنچر تو ان ک ہت فاق ہو گیی اور آپ (صلی ای على لد 
وسلم) ے کہا ”لا احصي ثناء علیک“ مين تبرى ثنا کرے سے قاصر 
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بول - اور یہ مقام بہت عالل ے -' 


عارف جامى” نفحات الا میں لکھتے ہیں ان کا نام عبدالکریم لق 
ہوازن قشيرى” ے - صاحب رسالہ و صاحب تفسير لطائف الاشارات ۔ 
ا علو دا علیم واقون شي ھی ال کر ایت بيت لف ون 
ابو على ددّاق” کے سرید تھے اور ابوعلی فارمدی کے شيخ تھے ۔ انھوں ۓ 
باه ربيع الان ھ٦‏ مھ مس وفات پائی - ان کا قول سے کہ " توحید یہ ے 
کہ ظہور اسم کے بعد رسم ساقط بو جاۓ اور طلوع انوار کے بعد اغيار 


کا وحود فائی ہو جاۓ اور عتائق کے ظہور کے بعد خلائق لیست 


و جو پا ۹" . 5 
ریہ کا جو سخب مره پیش نظر ے آس سے بعلوم ہوتا ے 


1 امام صاحب نیشاپور میں د رمع مس بيدا بوه تھے - فقہی سلك 
کے اعتبار سے شافعی تھے - وم سال کی عمر میں مه میں وفات پائی - 
١ 1‏ 2 7+ مت 
کے حاشے پر شيخ الاسلام ابو حیی زكريا الانصاری الشافعى ی 


50 ع كد انيت ہیں و 00 ۰ قاء 2 روت 
e‏ سے منتخبات بھی درج در دے کے ہیں جن سے قاری كو بعض 


سٹکل مثامات کے سمجھنے میں بهت سہولت ميسر | سکی ے - آئندہ اوراق 


میں اس کتاب كا اجالی تعارف اور مطالب کا خلاصہ درج کیا جاۓ گا 


رسالم" قشریہ کا تعارف 


امام قشیری" ے یہ رساله ممه میں تصنیف کیا تھا - خطبة الکتاب 
ہیں انهون 2 اس كتاب کی تصنيف کا جو سوب ييان کیا ےھ وه ڑا 


و 


عبرت الكيز ے - تبتر ہیں : 


”بارت زماے میں تصوف کا طریته مندرس ہو چکا ے - وه شیوخ 


جو اس لك بادی تھے دابا سے رخصت ہو چکی ہیں - ورع زائل 


نج ے سے 


کشف المحجوب » ص و , م و ص ,رم ء مطبوعہ ايران ده شمسى - 


إ- أله 


م نفحات الانس » ص سرصم و ص مرس مطبوعه ایران دعم ره شمسی - 
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پو جاده اس کی بساط لپیٹ کے ركه دی کنی ‏ - طمع کی شدت 


ے - شريعت کی حرمت دلود سے اٹھ کی ساك ات حلال اور حرام 


میں ميز ختم بو چکی ے ۔ لوگ غفات کے میدانوں میں رواد ہیں - 
اتباع شهوات کی طرف مائل ہیں - اس لیے میں ۓ یہ رساله لکھا سے 
اور اس میں اس طريقر کے بعض شیوخ کی سیرت درج کی ے اوران 


2 


آداب و اخلاق و بعابلات و عقائد کا تذکره کیا ے تاکہ 


لوگون كو تصوف کی حقیقت معلوم ہو سک را 


سب سے پہلے مضامین کتاب کی فہرست درج كرتا بول : 


زاس 


۳ 


ای 


۵ 


خطبة الکتاب ص ۲ - 


فصل : ی بیان اعتقاد هذه الطائفة نى مسائل الاصول لى التوحید 
كن ۳ 

فصل : هذه فصول تشتمل على بیان عقائدهم فى مسائل التوحيد 
7ج 1< 

باب یق ذکر مشائخ هذه الطريقة و ما يدل من سيرهم و اقوالهم 
على تعظم الشريعة ‏ اس باب مين انھوں ے ۸۵ شیوخ کا حتصر 
تذكره درج کیا ے » جس میں سے بعض صوفیہ کے نام یہ ہیں : 
ابراپم بن ادبم" » ذواللون مصرى” ۰ فضيل ابن عياض” » 
معروف کرخی" » سری سقطى” » بشر حاى” » حارث المحاسی* » 
داد طاق” ء بایزید بسطامی » سبل ثستری"» عمر بن مسلمه 
الحّداد" » ابوالحسین نورى” » ابوهد روچ بن احمد" » عمرو بن 
ضا الدق ۶ ابوستید عمس بق راز ۰ ابویکر شبل” : 
ابوالعباس دينورى” » اور ابوعبداللہ رودباری۳ - 

باب فى تفسیر الفاظ تدور بين هذه الطائفة و بيان مایشکل منها 
E‏ : 

الوقت » المقام » الحال » القبض و البسط » الهيبة و الانس» 
التواجد و الوجد و الوجود » الجمع و الفرق » الفناء و المتاء » 


|| 


07 


eR 


raf 


الغيبة و الحضور » العبحو و السکو » الذوق و الشرب » المحو 
و الاثبات » الستر و التجلى » المحاضره و المکاشفہ و المشابده » 
الوا و الطوالع و اللوامع - البواده و الهجوم » التلوین 
و التمكين »6 القرب و البعد + الشريعة و الطريقة و الحقيتة › 
۳ ق الفا والیف ا TA‏ : 5 5 
النفس پفتح الفاء » الخواطر » عام اليتين و عين اليقين و حق 
اليتين » الوارد » لنظ الشابد » النفس باسکان الفاء » الروح 2 


باب التوبة » باب المجابده » الخلوة و العزلة » التتویل » الورع » 
الزهد » الصمت ؛ الخوف » الرجاء» الحزن »الجوع و ترک‌الشهوة» 


الخشوء و التواضم » مخالفة النفس و ذکرعیوبها الحسد ؛ 
جا 
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الغيبة » القناعة » التوكل 5 الشکر » الیتن ٤‏ الصس » المراقبه 5 
الرضاء ء العبودية » الارادة » الاستقامة » الاخلاص › الصدق » 
الحياء » الحدّرية » ال ذ کر » الفتوة » الفراسة » الخلق » الجود و 
السخاء » الغيرة » الولاية » الدعاء ء الفقر » التصوف » الادب » 
احکاسیم فى السفر » الصحبة » التوحيد » احوالهم عندالخروح 
من الدئیا » المعرفة باه » المحبة » الشوق » حفظ قلوب المشالخ 
و ترک الخلاف علبهم "فی الع ¢ اثبات کرامات الاولیاء - 
فصل - ثم هذه الكرامات قد تكون اجابة دعوة - فان قيل ما 

لول ؟ فهل یکون الول بعصوباً ؟ فهل یستط الخوف 

1 
عن الاولباء ؟ فهل تجوز روية الله بالابصار اليوم لى الدنيا على 
جہة الکرامة ؟ فان قيل فهل جوز ان یکون ولیاً فى الحال ثم 
نتفر عاقبته ؟ فان قبل فهل یزائل الولی خوف المکر ؟ فان قیل 
قا القالي عل الوك ى حال نرہ ۶ 
۱ 


باب - رویاء القوم ی النوم - الوصية للمریدین - 


وہ فصل - ولا ینبغی للمرید ان يعتقد فى المشائخ العصمة - و کل 


سید بتى ی م لشیء۔, من عروض الدنيا بقدار و خطر 
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۳۶۵ 
فاسم الارادة له جاز - و قبول قلوب المشالخ للمرید اصدق شاهد 
لسعادته - و من اصعب الافات فى هذه الطريقة صحبة الاحداث- 
و من آفات المريد با يتداخل النفس من خفی الحسد الخ - 
و اعلم ان من حق المريد اذا اتفق وقوعه نی جع ايثار الكل 
بالكل الخ E‏ المريد ی الساع تالایا اة 
و ان ابتلی سید بجاہ الخ و من آداب المريدين ان لا يتعرضوا 
للتصدر ۔ و اذا حذم الەرید الفقراء فخواطر الفقراء رسلهم اليه - 
و من شان المريد اذا كانت طريقته خدمة الفقراء الصبر على جفاء 
القوم معى ‏ و بناء هذا الاس و ملاکہ على حفظ آداب الشريعة - 
و سن شان المرید حفظ عهوده مع اللہ تعاللی - ومن شان المريد 
قصر الامل و من شان المريد ان لا یکون له معلوم - و من شان 
المريد بل من طريقة سالی هذا المذہب ترک قبول رفق النسواں - 


و من شان المريد التباعد عن ابناء الدنیا - فقط 
خلاصہٴ مطالب كتاب 


فہرست مضامین سے ناظرين كو مندرجات كتاب كا علم ہو جاے كا ۔ 
ذیل میں بغرض تعارف مزید » اس كتاب کے مضامین و مطالب کا خلاصه 
درج کیا جاتا ے : 

ا فصل ای بیان اعتقاد هذه الطائفہ ق مسائل الاصول - اس عنوان 
کی تفصيل میں مصنف ے یہ بتايا ے کہ مشائخ تصوف ے 
اپنے اس (مسلک) کے قواعد کو توحيد باری تعالى کے صحیح 
اصول بر مبنى کیا ے اور اس توحید کی بدولت انھوں نۓ ابد 
عقائد کو بدعت سے حفوظ کر ديا ے اور علاۓ اہل سنت اور 
ساف صالحین ے جو کچھ توحید حقہ کے بارے میں لكها ے » 
مشائخ تصوف اسی کی طرف مائل ہوے ہیں - ساف کی توحید 
میں نه تمثيل ے نم تعطيل ے (نہ خدا کسی مخلوق کی مثل 
ے اور نہ اس کی صفات پر تعطل وارد ہو سكتا ے) - مشائخ 
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م 


صوفيه ۓ تدم ذات بارى کے حق کو مپچان ليا اور جو عدم 


سے موجود ہوا ے اس ى صفت کی تحقيق بھی کر لی ۔ چنانچر اس 


طریقے (تصوف) کے پیشوا حضرت جنید“ ےۓ کہا ے کہ "التوحید 


معوهيم ہو سکتا اد 
ہے الله تعاللى کے بارے مين صوفيه کا عقيده يه مج که حق سبحانہ؛ 


مد و 1 5 
و تعالی موجود ے » ددع عه واحد ے » حکم ب ؛ قادر 


» عل ہ قاي 7 0 2 ¢ 
وو عاج و یک برح و اس مو تو وت می 


جیب ے ء؛ جید سب » متكلم رب » بصير ے ؛ رفيع ے۔ اس کی 


مام صفات بھی اس کی ذات کی طرح ازلى ہیں اور سربدی ہیں - 


نہ وه مصنوعات ہے بشابی ے اور نہ مصنوعات آس سے مشابه 
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و 


2 
ہیں - له وہ جسم ے لہ جوہر ہے نہ عرض ے ۔ لہ اوپام میں 
متصور بو سکتا ے » نہ عقول میں مقدر ہو سکتا ے ۔ نہ اس 
کے لیے جہت سے لہ مکان ے نہ اس پر وقت يا زمان جاری 
ہو سکتا ے اور نہ اس کے اوصاف میں سی تا بمشی ہو سکتی 


ے ۔ نہ هيئة اس مخصو و سکتی ے لن. ایخ اسن. فطل 


5 


گر کی مک يقل واف ااحت: ارق سے ماسب نے د 


عون اس ى مدد كر سکتی ے نہ مقدور اس کی قدرت سے بابر 
بو سکتا ےد وه تمام متولات كيف و کم و این و متعی شش 
وراء الوراء ے - وه ج وکچھ كرتا ے اس کے متعلق یہ سوال 
نہیں ہو سکتا که اس ے ايسا کیون کیا ؟ اس کے افعال 
کے لے کوئی علت نہیں ہے - نہ اس کے بارے مين یہ سوال 

کتا ی کہ وه کیا ے ؟ کیولکہ وه لہ جوپر بات ی عرض ؛ 
5 اس کے لے جنس ے نہ فصل ۔ مام اساء حسدی اس کے لیے 
ابت ہیں اور مام صفات العلاء اس کے لیے شایاں ہیں - وه جو 


چاے در تا ہے » لنده اس گر حکم 3 تاہم سک رت حوادث کائنات 
١‏ 6 ت 


اس کے علم حك مطابق ظہور میں اے ہیں - وه مخلوقات کی 
بدايت کے لے رسولون کو بھیجتا چ اور اسی نے بارت نبی 
۲ 0 1 

حجرت هل صلی اللہ علبي وسلم دو معجزات ظاہرہ اور آیات زابره 
کے ساته بهيجا- اور آپ (صلی الله علیہ وسلم) کی وفات کے بعد 
آپ (صلی الله عليه وسلم) کے خلفا 2 راشدین* ے2 وین تق حفاظت 
کی“ حق کی نگمبانی کی اور اسلام گی نصرت کی ۔ اولیاء اللہ ۓ 
اس امت حنیفہ ک وگمراہی پر جتمع بوك سے محفوظ ر ٹھا اور 
ان کے عقائد کی نگہبانی فرمائی - 

تیسرے باب میں مصنف ے اس طریتے ( تصوف) ۳9 مشائخ 
کیا 0( 0 كره قام بن کا سے ب ای شرت کا لقشه " لهینجا ے 

وہ اقوال در کے ہیں جن سے یہ معلوم ہو کٹا 2 كن وه 
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۸ ے۳ 


شريعت اسلامیه کی کس قدر تعفام کرت تھے ۔ مصنف ے 
سرف * حوتف اور پانچویں صدی ے مشابس صوفیی کا تذکره 
سبرد قام کیا ے ۔ پہلا نام ابراہم ابن ادپم كا ے جنهود ے 
ووسزق طصلاق بر کے ار مين يا تيسرى صدى کے آغاز میں 
ونات پائی - دوسرا نام ذوالنون كا ے » تیسرا نام فضيل ابن عياض 
کا » چو تھا نام معروف كرتن کات افر یہ سب ثیسری صدى 
ہجری مس بو ۵ بين ے آخری تین نام ابوالقاسم ابراہم ابن 
چد النصر آبادى ء ابوالحسن الحصری البصرى اور ابوعبدالله ابن عطا 
رودباری کے ہین اور يه تینون حضرات » ملف کے ببمغصر 


بين ذيل مس جند نمايت مشہور صوفیہ کا ختصر تك کوه درج 


كرتا بول : 


(الف) ابوعبدالله الحرث بن ابید المحاسبى” : اپنے زماۓ (نیسری 


صدى ہجری) میں علم و ورع و معاملہ و حال کے اعتبار سے 
عدي النظير تھے ۔ بصری الاصل تھے - بغداد میں ٣۲ھ‏ 
ہیں وفات پائی ۔ باب سے ستر بزار درہم تررك میں بل مگر 
اس لیے نہیں لیے کہ باب قدرى تھا (اسان کو فاعل تار 
سمجهتا تھا جب کم املام کی تیم چ چ که انسان مبور 
استاد ابو علی داق 5 سے سنا سے که 
که اگز بقع طعام مين سے ایک 


وين اک 
وه اس قدر متورع 
زنس انها لد رتیت ان کی الكيك کاب لگئی تھیں نام 
وه لقمہ پات سے رکه دیش تھے - ہیں نے ابو عبدالرحمن 
السلمی سے سنا که انهون _ث ابن على طوسی سے سنا که 
انھوں _ن جعفر الخلدی سے ہنا ”کپ الفون: ے ابوعثان 


البلدی سے سنا کہ آن سے محاسبی* 5 ۓ یه کہا لا ےا 
ساقس اور اخلاص کی بدوات اپنے باطن 3 درست کر ا 
ے تو اللہ تعاللى اس کے ظابر کو اہدے اور اتباع منت 


سے فان كل دیتا ہس 
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4م 


(ب) ادات عمرو بن عثان المی" : ابوسعيد الخترازت کے 
ہم نشین تھے ۔ اصول اور طریتت میں شیخ القوم اور امام 
الطائفى تھے ۔ بغداد مس ۹۱ھ میں وفات پائی - میں ۓ 
چد بن الحسین سے سنا کم آنهون ۓ اپنے شیوخ سے سنا کہ 
انهون يك ابن عثان المی" عم سنا که پر آس بات 
جو تبره قلب میں متوہم ہو یا فكر میں راسخ ہو د 


سے 


حسن و جال و انس و ضیاء و شبح و نور ی قسم سے 
۳۹ ۱ 
تیه دل میں اے » الله ى ذات ان سب باتون سے بعید 
. مج سے 


03 ابوسعيد احمد ابن عیسیل الخراز" : بغداد کے ريم والر 


سے 
تھے - ذوالنون مصری اور النباجی اور سرى سقطى 
ہم جلیس تھے ۔ 04 پائی - ان کا قول ے کہ بر 


وہ باطنی حالت جس 5 یق مالفت ظاہر شرع 0 سه 4 باطل 


0 +) ال رازی " دہۓے ہیں ۳-9 دس 2 ابوالعہاس 
اش سے سنا کہ انھوں ہے خراز کو یہ کہتے بوه سنا 
الات ایک شب فين 2 ے اباس کو خواب دص دیکها کن 
نه سے ایک طرف ہو“ كر جا ربا ے - میں بے اس بلایا اور 
پوچها کہ کدهر جا رب پو ؟ آس ہۓ کا 1 


ياس [ کر کی كروت 533 
ويا حت جس کی وسيل سے میں اپنا كام وتا ون“ 


میں ے پوچها وه 3 58 آس سح کہا وہ شی ديا ے 


سے ۔ 
0 


میں عهارت 


5 نے تو آس جيز ہی کو ترک 


م- اس باب مين آنھوں ۓ مصطلحاتِ صوفيه ی تشر کی ے - 
ان ی تفصيل قبل ازیں فہرست مضامین کتا اب میں درج بو چکی »؛ 
مان چند مصطلحات کی شرح قلم بند ی جاق ے 

(الف) الهيبة و الانس : یہ دوژون حالتیں قبض اور بسط سے اوپر 

لب - جس طرح قبض » خوف سے آوپر ے اور بسط » رجاء 
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(ب ) 


(ج) 


FA“ 


وير ے » هيبة قبض کے مقابل میں اعللی ے اور آنس 


ا سے اک رم 


الفناء و البقاء ۽ فنا سے صوفیہ یتپ ماد لی ے کہ سالک 
- اوصاف بذمویه ساقط ہو جائين (یہ مطلب نہیں کہ 
سالک فنا ہو جاۓ) اور بقاء سے ماد تپ ے قن شالك 
من اوصاف محمودہ قاع ہو جائیں ۔ اگ رکسی سالک پر صفات 
مذمویه کا غلبم بو جاۓ تو صفات محموده آس سے پوشیده 
ہو جاتی ہیں - جو شخص اپبی شہوات كو فنا کر دیتا نت 


تو اس ہیں اخلاص ف العبودية بيدا ہو جاتاے - 


الحو و الاثبات : غو كا معنى ہے عادت کے اوصاف کا رفع 
ہو جانا اور اثبات کا مطلب > عبادت کے احکام كو قائم 
کرثا ے نس جو شخص احوال مذمومہ کو مٹاتا رہتا ے او 
ان کی حك احوال محموده کو قائم كرتا رتا ے وه 
صاحب و و اثبات کہلاتا ے ۔ 

التلوين و التمکن : تاوين » ارباب احوال کی صفت ‏ جن پر 
ختاف احوال وارد ہو ے رہتے ہیں۔ اور مکین » ابل حقائق کی 
صفت اب - جب تک عبد» طريق میں رپتا ے وه صاحب تلوین 
کہلاتا ے کیولکہ وه ایک حال سے دوسرے حال تک 
ترق كرتا رہتا ے - اور جو سالک واصل ہو جاتا ے وه 
ااج 6# وق جات ہے د اقيرف صل الف اغ و سلم 
ہے فرمایا کہ أكر تم اس حالت پر قائم ربو جس مين تم ميرى 


صحبت میں بو ده ہو لو بلائکم عم سح مصافحت کیا الك 


اوت ۱ 


ا 7 35 ص 
الذرب و البعد + "قرب کا هلا م‌تبه يه ے كن سالک فق 
لاعت سے "قرب حاصل بو کا اور وه بر وقت عیادت مين 
7 دك ا م 
مشغول رب اور بعد کا پہلا م‌لبه يه ہے کہ سالک کو 


توفيق اٹہی ات “بعد ہو جاه- حق سبحانه" کا ”قرب ہہ لحاظ 
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۴۸۱ 


علم سب کے لير ے لیکن لطف اور نصرت ک لحاظ سے 


ER ١‏ سو سو 
صرف خواص کے لے ے - اللہ تعالی فرماتا ‏ ”نحن | قرب 
۸ ۱ و لها 
لحاس سال لو رة > 


(ھ) الشريعة و ال«قيقة : شريعت › عبوديت کے التزام كا ای گے 
اور حقیقت ء ربوبية کا مشاہدہ ے - بس بر شريعت جس ی 
تائید حقیقت سے نہ ہو غير مقبول کے اور پر حقیقت جو 
مقيد بالشريعت نہ ہو غير محصول ے - شريعت اس لے ے 
1 خاق اپنی ذمہ داری کا علم حاصل کره اور حقيقت 
ہمیں الله تعاللى کی تصریف کی خبر ديتى ے که وه اس 

۵۔ اس کے بعد انهون ۓ تصوف کے مام بقامات کی تشریج کی ے » 

ان میں سے چند مقامات کا ذکر ذیل میں درج کرتا ہوں : 
0 

(الف) مقام توبه : سلوک میں مهلا مقام ے - الله تعاللی فرماتا ے : 
Oa‏ 2 و ها و و رو ہس A‏ تی 
”و نوبوا الى الله جميعا ايها الموسنون لعلكم 
ی 6 ۳ 1 
تنلحون» (م۲ - ,سم) اه مومنو! تم سب الله کے 
سامنے توبه کرو تاکہ تم فلاح پاؤ - حضرت انس ابن مالک 
سے روایت سے کہ حضور انور صلل الله عليه وسلم ۓ فرمايا : 


العا ن اتکی سی لا نے هرت اقا انیب 


2 5 ۹ 5 5 2 ۵ نُ 
اھ عبدا لم يضره ذدب 5 تلا أن الله چیب 


اشن فلت ااسحعط ہت قبذل سا رل اله 
و سا علامة العوبة ؟ فال الشدابة ۔ جو شخص گناہ 
سے توبه کر لے تو وه اس طرح پاک ہو حاذا ہے جیسس وه 
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(ب ) 


2 


FAY 


انا تہ کیا پو ان چا ا کی 
پند ی کو غیرت ينا لیتا ے تو امع وق نا مضرت نہیں 


3 
ا 


پہنچا ما ے شر اب" عت ين آیت پژهی . اا سے 
پوجها گیا کہ توبه کی علامت کیا ے۔؟ آپ* ۓ فرمایا 
شرمندق کا شدید احساس - 

توب کی تین شرطين ہیں : (,) گناہوں پر ندامت (۲) فی الحال 
ام لغزشون كو ترك كر دینا (۳) اور آئنده گنابون سے 
يجتدب رہنے کا عزم بالجزم كرنا - 


یه 3 رز نج فا 2 


1 
حاہدہ : الله فرماتا سے ”وانّذين جاميدواة تا سیدینیم 


ماو و 3 الله لسمسم ع الس ˆ (وب-وو) اور حو 


لوگ 0059 


کرتے ہیں ہم بلا شبه ضرور انھیں اپنے ملت کی راہیں سجها 


دين کے اور ے شك الله تعاللى محسنول کے ساتھ ے - 
حضرت ابو سعيد عذرق سے روایت ے کہ حضور لال 
علين وسلم ہے پوچها گا اٹل عن رسول الله صلی اللہ علیہ 
وسلم عن افضل الجهاد ر قا كلمة عدل عتد سلطان جار“ 
يعنى "سب سے زیادہ فضیلت والا جہاد کون سا ے ؟* آپ۶ 
ۓ فرمایا ”'ظالم بادشاہ کے سامش کلمہٴ عذل کہنا4 نہ سن کر 
حضرت ابو سعيد” پر رقت طاری پوگی اور آبديده بوك - 
الخلوة والعزلة : خلوت (تنہائی) ابل صنوت کی صفت ہے 
اور "عزلت (گوشه نشينى) یہ واصلود کی شای ے - 

مس ليد لق لس ابناۓ جنس سے كناره کشی یعی عزلت اختبار 
کرنا لازمی عت - اس کے بغیر کولی چاره نہ چ - ١‏ 

سلوک کی انا مس خله ت الختبار کرنا حور یجان 
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(د) 


۸F 

عولض اغتاں كوت تو يه لبت کرے که میں اس لے 
لوگوں سے کناره کش بو ربا بون که وه مره شر سے 
محفوظ ریس ۔ جس ے اپنے نفس کو صغیر اور حقیر کیا وبى 
شخص متواضع ے (نہ که وه جو صرف زبان سے 
ادعاۓ تواضع کرے) - جو شخص اپنے آپ کو کسی ایک 
شخص سے بھی بہتر سمجھتا ے وہ یقیناً متكبر ے ۔ ایک آدمى 
لذ کسی راہب سے کہا کہ تو راہب ے تو آس نۓ جواب 
دیا کہ میں راہب (تارک الدنیا) نہیں بون بلکہ حارس کاب 
(كتر کا نگران) بون اور وه کتا مرا نفس ے جو انسانود 
کو کار کو دوڑتا ہے اس لیے میں ۓ آس آن سے دور 
کر دیا ے تاکہ وه اس کے شر سے محفوظ رہیں - 

۱ < و ا" وى ہیں تاج 

تقوعل : قال الله تعالی ”ان | کرسکم عندالته انقکم» 
ے شک تم ۳ ات ۲ تؤذيك سب سے زیاده معوّز اور 
بکرم وه ے جو سب سے زياده متقى ے - حضرت 
ابو سعيد الخدری** سے روایت ے کہ ایک دن ایک شخص 
اميرك سل اق عليه سام كن حدمف مت خاضر. بنا اون 
آپ ۴‏ عرض کی کہ جھے وصیت فرمائيس تاپ ۓ فریتایا 
(,) تجھ پر نقوعل اختیار کرنا فرض سے کبونکه تنوعل 
جامع جمیع کا لات حسنه ے ۔ (م) نه پر جہاد کرنا فرض سے 
کیو نکہ جہاد بى رہہالیتِ اسلام ے - (س) کو پر ا 
ذكر كرنا فرض ے کیونکہ وه تبره حق میں نور ب 


(يعنى اس سے تيرا قلب منور ہو جاۓ 5) ۔ 


حضرت انس" الث آعضرت غيل الله علیہ وسلم ہے پوچها 


۶یا نى الله ! آل ن کون ن ٩٩‏ آپ۶ ے فرمایا اون وہ 


| 


FA 


شخص جو متقى ہو“۔' پس تقوی تمام لیکیوں کے جموعے کا 
نام ے اور تڑھگ کک اند اطاعت پر آمادگی ب 
و انسان عتوبت سے حفوظ رب اور تقوعل ی اصل » شرک 


سے اجتناب ے -*۲ 


سبل بن عبدالله” کا قول ے ”الله کے سوا کوئی معين 
(مددگر) نہیں » رسول اللہ صلی الله علیہ وسام کے سوا کوئی 
رابنا هی اور تقوعل کے سوا کوئی زاد (سرمایه » توشه يا 
سامان راه) نہیں“ - النصر آبادی" كا قول ے جس 2 تقوعل 
کو اپنے اوپر لازم کر لیا وه نيا سس بفارقت کا مشتاق 

کی تس چو و 


ب وكيا کیونکہ الله فرماتا ے وللدار رة ر للذین 


خاو بخ ESER‏ 


یشتون اقلا تعتلون (ہ ۽ )اور ٦‏ شرك کا كر 
 / 0‏ ) عقل سے كام 
كيون نہیں لیتے (يعنى دار آخرت میں قيام کے لیے کوشاں 
21 ۱ 
کیوں نہیں ہوتۓے)۔ ابن عطا” كا قول ےکہ تقوعل کا ظابرى . . 
پہلوء حدود الله کی محافظت سے اور اس کا باطنی پہلو » 
ثیت اور اخلاص ے۔ 

ایک بزرگ کا قول ے کہ متقی وہ ے جس میں تین صفات 
پائی جائیں : 


و- حضور انور صلى اللہ عليه وسلم کے اس جواب ہے أن لوگوں کے اس غلط 
عقیدے کا ابطال بوكيا جو آپ۶ کی آل كو آپ۶ کی چوتهی بينى کے بطن 
سے بيدا شده افراد میں منحصر کر ہیں - 

؟- پس ثابت ہوا که جو لوگ الله کو چھوڑ کر دوسروں کو پکارےۓ ہیں یا 


انھیں منکل کشا اور حاجت روا سمجھتے ہیں ہرگز متقی نہیں ہو سك - 
(مؤلف) 
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(الف) 


FA® 
اگر وه اپنی مراد كو نہ ہنچے تو توكل کرے (يعنى یہ‎ 
ہیں قرفا کہ اف کی فى فد هى) د‎ 


(ب) اپنی ساد کو جس حد تک پہنچے تو شیوۂ رضا اختیار کرے 


( چ( 


(يعنى یں یتین کرے کہ الله ک مرضی اسی حد تک تهى) - 


اور جو شی" اس سے فوت بو جاۓ یا جاتى ررب نو اس پر 


صبر کرے ۔ 


الورع : حضرت ابوذر غفاری* 2 آفحضرت صل الله کا 
وسلم سے روایت کی ہے کہ کسی شخص کے حسن الاسلام 
کی پہچان یہ ے که وه ان مام باتون اور کامون كو ترک 
كر دے جو اس کے لیے مفيد نہ بول“ استاذ (دقاق”) 2 
فرمایا کہ ورع یہ ے که السان تمام مشتبه امور کو 
ترک كر ده (مثلا مشتبہ غذا سے پرپیز کرے) ابوبریره" 
سے روایت ے کہ آتحضرت صل الله علیہ وسلم ۓ فرمایا 
”اگر تو انسانون مين الله كا بہترین بنده بننا چاہتا ے تو 
ورع اختیار كر“ ابو سلمان دارانى کا قول ےکہ "زبد کی ابتدا 
ورع سے بوق ے ؛ جس طرح رضاء کی پهلی منزل قناعت 
عاك ابو عفاق* نے قبا ے كد ورع کا اجر یم سلل گیا که 
حساب مين آسانى بو جاۓ گی۔ يحينى ابن معاذ کا قول ے که 
ورع کی دو قسمين ہیں () ورع فالظابر اور وه يه ب 
كو اساق الله کے سوا( کین کک لبر حير تكالما کار د 
(۲) فرع ق‌الباطن اور وه يد ے کہ الله کے سوا انسان کے 
امج سی کی چو سمناق قا ۴ تلالد 
کہ ورع کی حقیقت يدج کہ تو پر اس چیز كو ترک 
کر ده جو تیرے دل میں خاش بيدا کرے - بشر ابن 
عع فول ہے که فين عم ايت مک ين (و) ماني 
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ہہ 
ها 


000 


FA“ 


میں سخاوت كرنا (م) خلوت مين ورع کا اختيار كرنا 
(م) جس سے خوف ہو اس کے سامت كلمن“ حق کہنا - 
الزید : آخضرت صلی الله علیہ وسلم كا ارشاد _ كه جب تم 
کسی زابد كو ديكهو تو اس کا قرب حاصل كرو کیونکه 
وه هين حکفت. ی تفن كر سكتا ےے سفيان. زورمین 
کا قول سے کہ زېد نام یه اميدون اور مناؤں كو كم 
کر.2 کا نم که صوفیانه لباس عرض کا - 
5 ۷ 

الصمت : آنحضرت صلی الله عليه وسلم ے ارشاد فرمايا کہ 
حو شخص الله اور آخرت فو اعان رکهتا ے وه کبهی 


ہمساۓ كو ايذا نہیں ده كا اور سهان کا أكرام کره کا 


اور اچهی بات منه سے نکلے کا یا خاموشى (صمت) اختیار 


کرت 5 - 

0 ۳ وم ۳۵ و هام هد ۵ 
الخوف : الله تعالی فرماتا ب : "یدعون رسهم خونا و و مسا 
الله 02 نیک پندے اسے پکارۓ ہس عذاب 1۳ خوف سے اور 


وات ی ظمع مين ]ی ك الله علیہ وس شاد 
توا ی رم م9 فرت :صل ال وسلم 2 ار 

فرمایا کہ ’نہیں داخل ہوگا دوزخ مين جو رویا الله گے 
غوف سے عاق لاک كم لعل 
اور نہیں جمع ہوکا غبار فى سبيل الله اور جہنم کا دھواں 
کسی کے نتھنوں مین ابو التاسم الحكم ک قول ے کہ 
خوف دو قسم کا سے () رهبة (م) خشية - صاحب الرهبة 
جب کسی شی" سے 
الخشية جب ڈرتا ے تو اپنے رب سے التجا کرتا ے - 


ڈرتا ے تو بهاك جاتا ب اور صاحب 


ابو حفص كا قول ے کہ خوف وه شمع ے قلب مومن 


میں » جس کی روشنی کی بدولت وه خير اور شر میں امتیاز 
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AZ 


1ه" آار جا اھ تعالين راتا سيد ی فرجوا الغاء 


۱ 
الله فان اجل الله لات۳» (ر۲ : ۵) (جو شخص الله سے ملنے 


و ي 


ک افيد رونا ے مو اله سے ملئر كا وه معین وقت ضرو 
آۓ والا ے)۔ حضرت ابو الدرداءك سے روايت سے که 
ور علق الك گلا عسلم ف فیا کہ قفا سے جرد 
ا قروب د کی ےک 
اگر ميرا خلص بنده میری عبادت کرے اور جھ سے مغفرت 
کی ابید ركهر اور کسی شی" كو میرے ساتھ (ميرى 
الوبيت میں) شریک نہ کرے تو مين اس خش دون كا - 
لیو هعور مل لم عام سم بل ناک ان ارب 
كنا که "انا عند ظن عبدی ی و انا سعه اذا ذکرنی » 
ان د كرق قن تس ذكرته فى نفسی وان ذکری ف 
ملاء ذکرته» فى ملاء و ان اقترب إلى شيراً اقتربت اليه 
ذراعاً و ان اقانى ھی اتيث» 0۳۵ 

(میں اپز بندے کے ساته اس ے گان (امید) کے مطابق 
برتاؤ كرتا بون اور میں اس کے ساتھ بول جب وہ میرا 
ذکر كرتا ب - اگر وه جھے دل مين یاد كرتا ے تو میں 
بھی اس دل مس یاد کرتا ہن اور اگر وه جھے مجلس میں 
ياد كرتا ے تو میں بھی اسے (فرشتون ی) علس میں ياد 
كرتا بون اور اگر وه جه ہے بقدر یک بالشت قريب بوتا سب 
تو مین بقدر یک بازو اس سن قريب ہو جاتا ہوں اور اگر وه 
ببری طرف جل كر آتا ے تو میں اس کی طرف دوز كر 


آنا ہوں) - 


(ى) الحزن : الله تعاللی ے فرمایا و قالوا اعد لله ه اذى 
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(ک) 


FAN 


اذهب عنا اليحزن» (مم : وم) (جنتی لوگ كين کے 


کہ شكر سے آس الله کا جس ے ہم سے حزن کو دور 


کر ديا) - حضرت ابو سعيد الخدری سے روایت ے کہ 
وز ول اج وسلم ۓ فرمایا کہ بندۂ مومن کو اگر 
وصب (س‌ض) یا نصب (مشقت یا جد و جہد) يا "حزن يا 
رع و غم يا الم پہنچتا ے تو اس کے ذريعر سے اللہ تعاللی 
اس کے كنابون کا ازاله كر دیتا یه - یز حديث مین آيا 
ے که إِنْ الله يحب كل قلب حزین - (الله بر قلب حزین 
کو دوست رکهتا ے) اور ”حزن ابل ساوک کے اوصاف میں 
سے ے کیونکه جب ان پر حالت قبض طارى ہوتی ے تو 

وه حزون (غمگین) ہو جاتے ہیں - 
2 م 


ریز نرک الشهوة: ان تعاللی فرماتا بس "و لنبلونکم 


۸ 


2 بت 
بشیء من الخو وال ع“ الخ (اوریقینا ہم ثم كو کسی قدر 


۸ 


3 


7 2 


خوف اور بهوک کے ذریعے سے آزمائیں گ) ۔ اس کے بعد 
ثابت قدم لوگوں كو بشارت دی ے - سمل بن عبدالله كا 
قول ے کہ جب اللہ ۓ دنیا کو بيدا کیا تو یہ قانون بنا 
دیا کہ شکم به رہ وک کر کها د سے معصیت اور < جہالت بيدا 


بوك اور گرسنگی سے حکمت اور عام حاصل ہوکا - 


الخشوع والتواضع : الله ۓ فرمايا ”قد افلح المؤمنون 
الذین ۳ ف صلاتهم خاشعونط» (بلاشیی فلاح پاگر وه 
سوسن جو ابنى نمازوں ہیں انتمائی عاجزی کا اظهار کر ہیں) - 


۱ 5 
۱ ںہ 6 2 
سہل بن عبدا لله ” کا قول > کہ جس 5 قلب میں خشوع 
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رم( 


(ن) 


A 

ى كيفيت بيدا ہو جاۓ تو شيطان ان کے پاس نہیں پھٹک 
سكنا ۔ د بن على ترمذی" کا قول ے کہ خاشع وه ب 
جس ک شپوت (خوابش نفس) مرده بو چق بو - خشوع 
كبر كا علاج ے اور کبر ایسی برای ے » ابن عباس۳ 
راوی ہی که حضور صلی اللہ علیں وسلم نے فرمايا 
”لا يدخل الجنة بن ق تلبه مقال حبة من خردل من کجر“ 
(جس شخص کر دل م زاق انلك کک راز ھی كير 

ہوگا وه جنت میں داخل نہ بو سكر ك) - 


0 2 
خالفة النفس و ذکر عيوبها : الله تعاللی 2 فرمايا "من 
کا متام 7 وز بھی اس - عن الموق نان مه هی 


الماوی» (جو شخص قیامت کے دن اپنے رب کے سامير 

جرم کھڑا ہوۓ سے ڈرا اور اس 2 اپنے نفس کو اس ۶ 51 
خواہشات کی اتباع سے روکا تو بلا شہہہ جنت ہی اس کا 
ٹھکانا ہوگا) اور آحضرت صلی الله علیہ وسلم سے روئ ہے 
تپ زی الل عليه لی ف ایا ی اش ات ے 
حق مين جن جن باتوں سے ذرتا بول ان مس سے سب سے 
زياده خوف جس بات كا ے وہ اتباع الهوعل اور طول الاسل 
ے - انباع الهو یعی نفسانی خواہشات کی پبروی انسان 
كو قبول اور پیروی" حق سے باز رکهتی ‏ اور طول الامل 
يعنى امیدوں اور داژن کی درازی انسان كو آخرت سے 
غافل کر دیی - 

الحعد : الله تعاللى فرماتا ے ”سل اعود برب الفلق سن 


هر سا علق غ قال ومن شر حاسد اذا حسدط”“ (کهه که 


و وت 


| 


۳۹۰ 
جو کچھ الله ۓ بيدا کیا ے » میں اس کے شر سے الله فى 
کی يناه میں آتا ہوں) اور پھر فرمایا "اور حاسد کے شر سے 
جب وه حسد کرے؟۔ اور حضرت عبدالله ابن مسعودۃ ۓ 
آحضرت صل الله عليه وسلم سے روایت کی ے کہ آپ (صلى الله 


علیم وسلم) نے انا که .تق جیاتن تمام گناپبون کی اصل 


د 
كيو تک, حرض بنك اذھ كو ”الشجرة“ (خاص درخت) 
13 پاس جاه پر مائل کیا تھا - تیسری جيز حسد ے 


کیونکه حسد د کی وجہ سے آدم کے ایک بیٹے ۓ اپنر 


(س) القناعة : الله تعالبى فرماتا ے "من عمل صالحاً ن ان 


بے ہا >« هه ها E‏ ںں aig og‏ 
او انشی و هو مؤمن فلنحيينه حياة طيبة“ (جو بھی 


عمل صالح عا لا 2 5 خواه وه مد بو يا عورت مكر شرط 
یہ ے ثم وه مومن ہو تو ہم اس حیات طیبہ عطا فرمائی 


7 


ے) - حیات طيبه کا حقیقی مفہوم اکثر مفسرین کے نزدیک 


قناعت کی زندگ ے ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسام ۓ فربايا 


کہ قناعت ايسا خزانہ ے جو كبهى فنا (ختم) نه ہوگا ۔ 


(ع) التوكل : الله تعاللی فرماتا ے ”و من یتوگ على اللہ 


فهو حسبه» (اور جو شخص الله پر بھروسہ کرے کا تو الله 
اس كاق ینتا - 


(ف) الشکر ؛ ان تعاللی فرماتا رے 2 ناج وکر 9 يكم“ 
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نوم 
(اے بندو اگر تم ميرا شكر ادا کرو گے تو میں مھیں اور 
زياده نعمتیں عطا كرون 5) - حضرت عطاء سے روايت ے 
که ایک دن میں » عبيد ابن عمير کے ساته آم المؤمنین 
سيدة النساء حضرت عائشه صدیقہ کی خدمت میں حاضر ہوا 
اون عرش کم کا ے افهرك فل اھ فلع وسلم ک جد 
سب سے زياده حيرت انگیز بات ديكهى ہو » اس سے مجهر 
مطلع فرمائیے - یہ سن کر ام المؤمتين/7 آبديده ہو گئیں اور 
فرما ش لكين که آنحضرت صل ال علیہ وسلم ک تو پر بات 
ہی تعجب الكيز بوق تھی مثا آپ (صلی الله علیہ وسلم) 
ایک شب میرے حجره میں تشریف لاه اور میرے بستر 
پر ليث گر - تهوژی دير کے بعد آپ (صلی الله علیہ وسام) 
ده مجه سے فرمايا "اجه اپنے رب کی عبادت کره دو“ میں 
ے اجات هد کی اتی آب ل آھ عليه ا ۓ وضو کا 
ار مت بای اعضا پر انا - هر آپرغل ا عليه وت 
ماز کے لیم كوه بو 2 اور غات از آپ (صلی الله علیہ 
وسلم) پرگریه طاری پ وگیا يبان تک کہ داژهی مبارک آنسوژن 
سے تر ہوگئی اور پھر وه آنسو آپ کے سینہٴ مبارک پر جہنے 
لگے ۔ پھر رکوع کیا آس میں بھی روے پھر سجده کیا اس 
میں بھی روے۔ پھر سر آثهايا اور روے - اسى طرح نماز 
پوری کی يهان تک کم بلال آ گم اور اذان فجر ک 
لمات ان > یں نے ارت مل الق علي فسلم ند 
پوچها يا رسول الته ! آپ اس قدر كريب و زاری کبود 
کر ہیں الله 2 آپ کے سب اگلے چهل گناہ معاف 
کرک بت آپ (ضل انق علیہ وسلم) _2 جواب دیا کا 


میں اپنے رب کا شک رگزار بنده نہ بنوں ؟“ 
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(ص) 


(ر) 


4r 


A9 NIS 


الیقین : الله تعاللی فرماتا سے !و بالآخرة هم یوقنون*» 
(متقى لوگ وہ ہیں جو آخرت پر یتین رٹ بب) - ذوالنون 
مصرى” كا قول ے کہ یقین کی تین علامتیں ہیں : (,) وه 
شخص لوگوں سے بہت كم خالطت (ميل جول) كرد كا 
ے 1 
() اور عطا پر لوگوں کی مدح کے بجائۓ الله ی حمد 
آارۓ کات ’)ا ل کون ی مدت كين کر.ف گا ۔ اوز حضرت 
جنيد” کا قول که يقين کی تین علامتیں ہیں : (۱) بر شی“ 
1 

مين الله كو دیکهنا - (م) پر معامل میں اسی کی طرف رجوع 
و کے (م) اور پر حالت میں اسی سے مدد طل ب کرے گا۔ 
على بن سہل کا قول سے که یقن سے ايى بى حيز ز افضل 
کت اور وه حضور ے - 


المراقبه : قال الله تعاللی ×× و کا ادع لى كل 5 شىء رقيباطة 


+ 2 

(اورالله بر شی“ کا نگہبان (نگران) ے) - ياد ركهو الله تعالی 
تم سے ہر حال میں قريب ے اور مهس دیکھ ربا اس لے 
تم پر وقت اپنا حاسبءٴ نفس كرت ربو اور اس کے لے 
سراقبہ لازمی ے اور مراقبات ہی سے مشاہدے کی نعمت 

لصیب ہوتی ے ۔ 

e ھت "ہو‎ KO? 5 

بو الله و ای فرماتا ے ”واعبد ربک حتى 


یاتیک الیتین نط“ (اور عبادت کے جا ابر رب کی يهال تک 


کم کے يعن فرط 1 يانه مرب آو ہا ہے 
روایت ب کہ آنحضرت صلی الله علیہ وسلم 2 فرمایا کہ 


سات آدمی ایس ہیں جن کو اله ابر سای" عاطفت مس 


د آس دن جب كم اس ک ساه کے علاوه او رکوئی سایں 
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(ش) 


۹۳« 
نہ ہوگا : 
(,) امام (سلطان) عادل - 
() وه جوان جو الله کی عبادت میں جوانى کو پهنچا - 
زعا ساس سر کا ول سید سر الل کے عد سد 
ہی میں لگا رلب يبال تک که وه پھر مسجد مين 
داخل پو - 
(م) وه دو آدمی جو آل کے ۳۲ ۳ ۳ کے لے 


جدا بول - 


(ھ) وه شخص جو تنہائی یں اه قيرع ابر اس بر 
رقت طارى ہو جاۓ - 

(د) وه شخص جسے کوئی حسینہ اپز پاس بلاسه اور وه 
یه که کر انکار کر کے لا مس اا سے تزتا روت 


(ے) وه شخص جو انته ی راہ میں اپنا مال تضدق کرےے 
اس طرح ان اس ا باس ہاتھ كو علم 5 ہو کہ 
دائیں پاته ۓ کیا دیا ے - 

الارادة : اه فرماتا سے ولا تطرد انذین يدعون ربهم 


۳ 


م- و KAA‏ 


بالغداة والعشی يريدون و ات سز قلاخ 
5 وسلم !) آن ل وگوں كو اپنے پاس سے دور نہ کیجیے جو 

صبح اور شام (ہر وقت) اپنے رب كف ناد کرة رپ پی » 
اس لے کہ وه ضرف اس کی ذات کو چاہتے ہیں یعی اس ی 
رضا کے طالب ہیں - ارادت » سالکین کے طریق کا آغاز به 


(سلوک کی ابتداء الله سے ارادت و عتیدت ہے بوی س( - 


|| 


(ت) 


(ت) 


(خ) 


۹ 


رہ ہے وو a‏ و ان 


الاستقامة ٠‏ ۳۹ فرماتا ے ' ِن الذين قالوا ربنا الله 3 


a” او‎ 


کا ور سیل لبهم الملائكة 1 اتا 7 تحزذوا 


الخ (,م : .) (جو لوگ یہ کہتے ہیں کہ ہارا رب الله ے 
اور اس قول پر قائم رہتے ہیں تو ان پر فر آترے ہیں جو 
ان سے کہتے بين کہ نہ خوف کر اور نہ غ مکرو) ے فوج 
م‌شد ابو على دقاق” کا قول که استقامت کے تين درجر 
ہیں : لے تقو پھر اقامت :پھر انشقافت -.حضرت صدرق | کی 
فرما_ت ہیں کہ استقامت كا معنی يه ے کال کو اتا رب 


تسليم کر لینے کے بعد پھر شرك نہ کرو - 
۱ ۱ ج ۱ ۸ سیف ھ2۶2 A‏ و 
اخلاص : الله تعاللی _ن فرمايا : الا لله الدين ال خالص‌ط 


)۳:۳۹( 0 که ہو و جاؤ ۲ کہ خالص دين الله ہی کے لے )د 
اخلاص یہ ے کہ عبادت اور اطاعت کے لے صرف الله پ یکو 
منتخب کر لیا جاۓ اور اطاعت سے صرف اس کا قرب ص اد ہو - 
ذوالنون مصری" کا قول ے كم اخلاص مام (كامل) نہیں 
ہو تا جب نک اس مس صدق نہ بو اور اس پر استقامت لہ ہو - 
اور صدق "مام نہیں بوتا جب تک اس مين اخلاص لہ ہو 
اور اس پر مداومت نہ ہو - اخلاص کی تین علامتين ہیں : 
(,) لوگوں کی مدح اور ذم دونوں یکساں بو جائیں - 
(م) اعال پر نگاہ نہ ہو کہ میں یہ اچها كام كر ربا بون - 
(+) ثواب کے حصول کا تصور دماغ میں نہ آۓ » ضرف 
الله کی رضا مطلوب بو 


مدق : اه ۓ فرمایا ایا یپاالذین آمنوا اتی آھ 


+ وی وی + 


۱ A 
و کونوا مع الصادقين5“ (اے مومنو ! الله كا تقوىل اختیار‎ 
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(ذ) " 


۳۹۵۵ 


۱ 
کرو اور سچوں کے سانه بو حاق) - انحضرت صلی الله علیہ 
وسلم سا فرمایا ”مومن منج پر قا رہتا ے اور سج ق 
پیروی كرتا رپتا ‏ ماد تک کہ اس کا نام صد صدیتون د میں 
لکھ ليا جاتا سے - سہل ؛ ن عبداللہۃ کا قول ے که جس 
شخص میں مداہنت ( کفر کی طرف ميلان) کا رنگ باق ے 

وہ مقام صدق کو حاصل نہیں کر سکتا ۔ 


72 


حریت : الله تعاللی فرماتا ب تج مقروت فل اسهم 
و لو كان م خصابٰ3ط؛ (وه : و) (اور انصار مقدم کرت 
ہیں سہاجرین کو اپنے نفسوں پر گنج ان پر فاقء پی یوقت 
نہ ہو) - اس کا مطلب یہ ے کہ انصار 2 مم‌اجرین کو 
اپنے اوپر اس لیے ترجيح دی ے کہ وه اپا تمام اثالہ مکے 
ہی میں چھوڑآۓ تھے اور اس طرح انھوں ۓ دوسروں کو 
اپنے اوپر ترجیح دی تھی - حضرت ابن عباسدط سے روایت 
سے که آنضرت صل الله علیہ وسلم ۓ قرماياكه عهارا نفس 
جس جيز کو اپنے لیے کائی سمجھے تم يقيناً اس جيز سے مطمان 
ہو جاؤ کے - 

بر انسان انجام كار جار ہاتھ اور ایک بالشت زمین (قبر) میں 
چلا جاۓ کا اور اس کے بعد غور طلب بات صرف یہ رہ 
جاتی ے کہ آخرت میں اس کی حیثیت (قدر و قیمت) کیا 
بوك - امام قشيرى” کہتے ہیں کہ حریت کا حقیقی مفہوم یہ 
ہے کہ انسان کسی خلوق کی غلامی کے نيج نه ہو اور 
کسی حادث بستى كا حتاج اور حکوم نہ بو اس بات ی 
علامت کہ انسان کو صحيح معنى میں حریت حاصل ے یہ 
ب که اس کا قاب مختلف اشیاء میں امتياز روا نہ رکھے 


(يعنى اس کی نظر میں سونا اور پتھر برابر ہوں)۔ اس کا أتيجه 
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FI 

وو کی رہ عرادت اقات كر وطلق اوور 
ته ہوگا ۔ اس کے قلب کا سکون کسی حادے سے زائل 
نہ ہو سکے کا ۔ حر وه ے جم ےکوئی شخص یا كو واقعہ 
متاثر (مسرور يا مغموم) نہ کر سکی - حضرت حارثيت 
(حارثه بن نعان منجملہٴ اصحاب الصفہ) کا قول اسى مفہوم 
کی صراحت كرتا ے » جب انهون 2 آحضرت صل الله 
له وف عر عرض ی که نا سوال لعل ات علض دی( 
ميرى باطنى 5 ے که ميرا نفس دنیا سے 
متنفر پوگیا ے اور اسى لير سونا اور پتهر دونود میری 

نگاہ میں یکسان ب وگۓ ہیں - 
میں ۓ اپنے م‌شد ابو على دقاق” كو یہ کہتے سنا ے کہ 
جو شخص اس دنیا میں آۓ اور علائق دنیوی سے آزاد 
رے تو جب وه آس دنا (آخرت) من داخل ہوگا تو اس 
کی دلفريبى سے بھی آزاد (ے نیاز) رپ گا ۔ میں کہتا بون 
کہ حریت کا حقیقی مفهوم یہ ے کہ انسان جس قدر انی 
عبوديت كو كام ل کرت كا اسی قد ركامل حریت سے بهره اندوز 
ہو منکن ات اكوريا عبد کاسل ہی حریت کامله سے بهره ور 
ہو سکتا ے - اکر کسی شخص کا خدا کے ساته رشته عبوديت 
سجا اور واقعى ے تو اس کی حریت اغيار کی غلامی 
سے پاک و صاف بو جائۓ گی - اگر کوئی شخص يه خيال 
كرتا سے که کسی السان کے لیے به جائز ے که وه ایک 
لمحے کے لے دائرۂ عبودیت ہے بابر نکل سكتا ے اور تهوژی 
دير کے لے شریعت کے احکام (اواس اور نواہی) سے اعراض 
کر سکنا ے » حالانکه وه اس دارالتکلیف (دنیا) میں قوت امتياز 
(بین الحق و الباطل) کے ساته زنده ے تو ایسا شخص 
يقيتاً دائرة اسلام سے خارج وو بل لات الہ ال يه 


| 


۳۹ 


اف و از غاد ونم کے فرمایا و و اسبد ریک 
ی باتک اتیکین (۱۵ : وو) ”یعی اير رب ی 
نادم كك عبادت (اطاعت) کر“ (مفسرین ۓ یقن سے 
خاتمہٴ زندگی ماد لیا ے) - حضرات صوفيه حریت سے جو 
ماد لیتے ہیں وه یہ ے کہ انسان کسی خلوق کی غلامى یا 
اطاعت اختيار نہ کرے ۔ نہ اعراض (حوادث) دنیوی کے 
تحت ہو اور اہ اعراض اخروى کے - بس وه اينى ذات کے 
لير بذات خود کا بن جاه ( کسی کچھ طلب ن ہکرے 
کسی سے کوئی توقع نہ رکھے) کسی مادی فائدے کا غلام 
نه ہو » نہ کسی عارضی خواہش کا » نہ کسی آئندہ نا کا » 
نہ کسی سے سوال کرے » نہ آرزوؤں کے حل تعمی رکرے » 
نہ کسی سے اپنی حاجت کا ذکر کرے نہ کسی کے سامنے 
اہی ضرورت بیان کرہۓ.۔ 

ایک شخص ے شبلی" سے کہا : کیا آپ کو یہ معلوم نہیں 
کہ وه (الله تعاللى) بہت رحم ے (رحان ے) ؟ انھوں ۓ 
جواب دیا : ا جھے معلوم ے مگر جب سے یہ معلوم ہوا ے 
میں نے آج تک آس سے یہ نہیں کہا کہ جه بر رح مکر“۔ 
(اگر رحم كرنا اس کی ذات کا تقاضا ے تو اس سے کہنے 
کی کیا ضرورت ے) ۔ 

سج تو یہ سے کہ مقام حریت بہت بلند اور رفيع الشان سے 
اور اس كا حصول بہت مشکل ے - میں (قشيرى”) ے ايل 
استاد ابو على دقاق” سے سنا کہ ابوالعباس السيارى کا قول 
ب کہ اگر تلاوت قرآن کے بغير نماز صحيح ہو سكتى تو 
اس شعر سے ہو سکتی تھی : 

آمیی علی الزمان الا 
ان تری بقلتای طلعة حر 


| 


#4۸ 
(میں اپنے زماۓ میں حال کی تمنا کر ربا بون (اور وه یہ رے 
کہ) ميرى دونوں پتلیاں (آنکھیں) کسی حر کی صورت 
دیکھ لیں) - 


اقاويل المشائخ فى الحرية ٠‏ 


00 


۲) 


(r) 


(م) 


حسين ابن منصور الحلاج کا قول ے کہ جو شخص حريت 
کا طالب ہو اس عبوديت اختیار کر لی جابير (حريت ره 
لج عبوديت کا) - 

لوگوں ہے جنيد” سے پوچها آس شخص کے بارے میں جس 
کے باس دیا ی کوئی شے نہ ہو » سواۓ كهجور ى گٹھلی 
کے جس وه چوس سکے » تو انھوں ۓ کہا جو غلام » 
مكاتب ہو (یعنی آقا سے آزادی خریدۓ کا معاملہ کر چک 
ہو) آس وقت تک غلام ہی رہتا ے جب تک معاوضے کی 
رقم كا آخرى دربم بھی اس پر واجب ے - 

ابو عبدالرحان السلمی کا قول ےکہ جب تک حقیقی غلامى 
یعی عبوديت کے کال كو نہ پہنچو اس وقت تک حريت 
کاملہ کے مقام پر فائز نہیں ہو سکتر - 

بشر حا (م ےم ھ) کا قول ے کہ جو شخص حریت کا 
ذائقہ چکھنا جابتا ے اور عبودیت (غلامی) ی صعوبت کے 
ها 2 استراحت سے لطف اندوز ہونا چاہتا ے اس لازم ے 
ااه کہ ساته اس کے جو معاملات ہیں انھیں ايسا پاک 
اور مطہر كر لے کہ اس كا ضمير مطمئن بو جاے - 

حلاج كا قول سے کہ ”جب ایک شخص عبوديت کے ”مام 
مقامات طے کر چکنا ے تو وه غلامی کی مام مصيبتول سے 
رہائی حاصل کر ليتا ے ۔ یہ تو انہیاء اور صدیقین كا مقام 
ہے؟“ - حلاج كا مطلب یہ ےکہ پھر اس کے دل مين کوئی 
خلش پید! نہیں ہوگ اور .نب اسم مشقت. کا احساس ہوگا 
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وك 

خواه وه کسی شرعی حکم کی تعمیل میں بظاہر مشقت کا 
اظہار کیوں نہ کرے - 
ابو عبدالرحان ۓ پمی یہ اشعار سناۓ جو منصور الفقیه 
ے کے تھے : 

تانق ق الاس-هر » لا و لا ق الجن حر 

قد مضی حرالفريقين » فحلو العش مس" 
(انسانون میں کوئی سرد حر باق نہ ربا اور جنات میں بھی 
کوئی حر باق نہیں ربا - دونوں فریتون کے احرار رخصت 
ہوگۓ - پس زندی کا مزا تلخ بوگیا) - 
واضح پو که حریت ی عظم ترین شان خدمت فقراء گے 
چنانچه اس کا ثبوت يه ے كه الله تعاللى ۓ حضرت داژد ۴ 
پر وحی کی که جب تم ببره کسی طالب كو دیکهو تو 
اس کی خدمت سے دريغ مت كرا لو آحضرت صل الک 
علیہ وسلم 2 فرمایا ۽ ”سیدالقوم خادمهم“ قوم کا سردار وه 
ے جو افراد قوم كا خادم ہو - نیز حبلی بن معاذ” م۲۵« 
كا قول ے که ”ابناء الدنیا ی خدمت تو لونڈی غلام کر 2 
ين مگر ابناء الآخرة ی خدمت احرار اور ابرار کرۓ ہیں“ 
نيز ابراہم بن ادهم” كا قول ے که ”جو شخص عقیقی معی 
میں حر اور كريم بوتا ب وه وفات سے پہلے بى اس قلي کو 


0 


چهوژ ديتا ے“۔ انھوں ۓ يه بھی فرمایا سے که ہمیشہ 


مرد حر کی صحبت مين ليثهنا جابير تاکہ روح كو غذا 


مل سكر - فقط 
(ض) الذكر : اللہ تعاللی فرماتا سے نها الع هوا 


ام ها ET hm Pl‏ ھا ب 
اذ كروا الله ذکراً كثيراط» (اے امان والو اللہ تعالی 


| 


(غ) 


ظا 

۹ ۰ 5 عدي 0 
کا ذكر کرو اد کر کر 5 صورت میں) اخضرت ت صلی اللہ 
عليه وسلم سے ص‌وی ے که آپ" ۓ صحایید 7 سب فربایا 
”کیا میں تمھیں بهترین عمل اور عهاره درجات کے لحاظ سے 
بلند ترین عمل اور سود چاندی سے زیاده قیمتی عمل سے آ كاه 
الى وہای با وولا ہے وک بانب رخ 
فرمایا «ذ کر اللہ تعالی “د حضرت اس" راوی بن که 
آحضرت صل الہ عليه وسلم د فرمایا کہ جب تک دنيا 

۱ 0 

ہوگاء اس وقت تک قیامت نہیں آاۓ قل“ استاذ (قشمری۳) 


کہتے ہیں کہ طریق حق میں ذكر » رکن قوی ے اور 


۱ 
بغس دقام کر توق شخص انك تک نہیں پہنچ وكات اور 


ذکر کی دو قسمی ہیں () ذ کر لسانى اور(م) ذ کر قلى - 


فراسة : غ ا فرماتا ے ”ال نی ذلك لآ يت اللمعوسسين» 


2 عم م 


(ے شك اس میں بہت سی نشانیاں ہیں دهیان کر والود 
کک سا - يهان متوسمين سے مفسرین ے متفعرسین (صاحبان 
فراست) مراد لى تن ما علیہ وسلم ہے فرمايا 
يردق 3 قزامثت ہے رو کار وه اله کے الور شر 
دیکھتا سے 

ولاية : الله تعاللى ۓ فرمايا الا 3 اولیاء اه الا شرن 


علییم ولب هم وت کات 1 که بو جاؤ که اللہ 5 
دوستون کو نہ خوف بونا ے نہ غم) - اور آم المومنین 
سيدة الساء حضرت عائشه صدیقم" فرماتی ہیں که مين .2 


آعضرت صلی الله علیہ وسلم کو یہ فرماے مغ كن «یتول 
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(ج) 


۵۰١ 
الله تعاللى من آذی لی ولیا فقد استحل شاریتی» (جس ہے‎ 
ره ولي كو ایذا دی آس  ده مره سانه جنگ کو‎ 
حلال کر لبا) - میرے استاذ ابو على دقاق" .2 كنا که‎ 
: «ولی» کے دو می دين‎ 
ولى بر وزن فعيل معنی مفعول ۔ وه شخص جس سے‎ ),( 
الله دوستی کر لے ۔ ایسے شخص كو الله تعاالى ایک‎ 
لحظے کے لیے اس کے نفس اسّارہ کے حوالے نہیں‎ 
- كرتا بلکہ خود اس کے احوال کی نگرانی كرتا ے‎ 
(م) وی بر وزن فعيل اسم مبالغہ ے ۔ وه شخص جو‎ 
1 
دوست رکهتا ے الله ی اطاعت كو اس ليس عيادت اور‎ 
اطاعت آس سے ملسل صادر سوق رتی سے ۶ ہایں طور‎ 
کہ عصيان خلل انداز نہیں ہو سکتا ۔ ولى محفوظ بوتا‎ 
- ے جس طرح نی معصوم بوتا ب‎ 

۱ وھ اه و وا EE‏ 
الدعاء : الله تعاللی فرماتا ب *۱دعوا ربكم تضرعا 
ةة“ 

و خفيةط» ”پکارو اپنے رب کو بڑی عاجزى اور زارى کے 


ساتھ اور پوشیدہ طور پر (دل میں)“۔ یز فرمایا | د عسوی 


5 ۸ 3 ۵ 
استجب لکم“ 0 مجهر بکارو میں "موس جواب دون 5ک“ 


آنحضرت صلیالنه عليه وسلم ۓ فرمایا ”الدعاء مخ العبادة“ 
دعاء عبادت کا معز يا گودا ے - استاذ نے کہا ے که 
دعا بر حاجت کی کنجی ے اور پر مضطر کا لهکانا ‏ - 


ا 


0 6 5 5 مم 
الفقر : الله تعاللی فرماتا ب للفقرآء الذين احصروا ف 


سييل ال الخ (صدقات و خيرات دراصل آن حاجت بندود کا 
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¥ 


حق ے جو مقید ہو گر بون الله کی راہ میں) - ابوبريرونخ 
سے روایت ‏ کہ آنحضرت صلی الله علیہ وسلم ۓ فرمایا کہ 
”'فقراء اغنياء سے پاچ سو سال پہلے جنت مس داخل ہوں 5“ 
فقر » اولياء كا شعار ب اور اصفیاء کا زیور ے - ۳ تعالٰی 
ے اس کو ابن انبیاء » اولیاء » اتقيا اور خواص کے لے 
پسند فرمايا ے - فقراء الله .. برگزیده لوكون میں سے ہیں - 
اق پی ک برکات سے الله تعاللی اپنی خلوقات كا رزق کشاده 
کرت سے - حضرت فاروق اعظم ل سے روایت ے کہ 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ”پر شے کی ایک کنجی 
بوق سے اور جنت کی کنجی حب المساکین ے ۔“ 

۱ ۱ سعد e‏ ا و 
المعرفة بالله : الله تعاللى فرماتا ہے "و سا قدروا الہ حق 
قدره* (لوگون نے انّه ی قدر نه جالی حيس که چائ کا 
عق سک د ریق ۓ او یق کسی يوق كل ے کادالرگونن 
بش اش ای مرف حاصل تد ای سی کون چاہے تھی د 
آم المومنین سيدة النساء حضرت عائشه صدیقہۃ فرماتی بين کہ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 2 فرمايا ”جس طرح بنیاد مکان 
کی پشتیبان پوتی ے اسی طرح معرفت باه اور یتین اور 
عتل قامع » دين اسلام کے لیے بمنزلہٴ "پشتیبان ہیں؟۔ میں ے 
پوچها "عقل قابع سے آپ؟ کی کیا ماد ے ؟“ فرمایا ”باز 
ہنا اللہ گی تافرمانی عم اور اطاعت و فربانبرداری پر حریص 
يونا مه ه م‌شد ابو عل دفاق" 2 فرمایا که معرفة باه 
کی نشانی يه ب که الله ى پیبت دل میں جاكزين بو جاۓ۔ 


معرفت جس قدر زياده بوتى جاۓ گی پیت بھی بڑھتی 
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۰۳ 
جاۓ گی - معرفت سے قلب میں سكينة بيدا بو جات ے - 
شبى” كا قول ے کہ عارف کا کسی سے کوئی علاقہ نہیں 
بوذا اور حب کبهی اپ محبوب كا شكوه نہیں كرنا اور 
عبد (غلام) کبهی کوئی دعوعل نہیں كرتا - 
(گ ) مید کی شان : ريد کی شان يه ے که : 
600۶ وه فتراء کی خدمت کرے:ت 
(م,) لوگوں کی جفا پر صبر کرے (انتقام نه لے) ۔ 
( قصور سرزد ہو جاۓ تو اغتراف کر لے اور عذر 
طلب کر 
(م) اپنے گناہوں کا سجر دل ہے اقرار کرے - 
(ه) آداب شريعت کی حفاظت کره ۔ 
(+) حرام اور مشتبہ چیزود کی طرف ہاتھ نم پھیلاے - 


(ے) محظورات (امور مذمومه) سے ابر حواس کی حفاظت 


0 

)۸( اپنے انفاس کو غفات سے دور رکھے - 

)4( ترک شہواٹ کی غرض سے ہمیشہ جاہدات میں 
مشغول رب کہونکہ جس ے اپنی نفسانی خواپشات 
سے موافقت کی »اس کی صفوة (صفاۓ قلب) معدوم 
ہو جاۓ گی - 

1 
(, ,) الله تعاللی سے جو عمود باندے ہیں ان کی حفانلت 
کرے کیونکہ نقض عمد اس طريقر میں ایسا ب 

چیس دين سے خروج - 
( ,) ابنى اميدون کو نهایت ختصر کرے - 


(+,) عورتون کی رفاقت قبول نم کره - 


| 


.٠ة‏ 
(م ,) ابناء الدنيا (طالبان دنیا) سے دور رج- ان ی 
صحبت سالک کے حق میں سم قائل ے ۔ ان كو 
تو سالک کی صحبت سے کچھ نفع مکن ے مگر 


الله تعاللى فرماتا ے ”و لا قطع ین ام 
- 


قلبه عن ذ3ھ اط“ (اور مت کپتا مان اس شخص 


E‏ ق و ند قاف 
کر ديا ے) 
تبصرہ : 
طوالت کے خوف سے مس نے بعض فصول كا خلاصه حذف کر ديا ب 
لیکن جو کچھ لکها ے وه ايضاح مقصد کے لیے بالكل كاق .ب کہ 
صحیح ہے و تو اسر قرآن و عدلزت سے ماخوذ ے جیسا کہ امام 
قشری ک اس رسالر کے تعارف سم سے بخوی واضح ہو سکتا ے - دوسری 
بات جو غور طلب سے یہ ے که مام وا3 متقدمی (حاسی » خرازه" » 
نفرى” » كلاباذى” » سراج”5 اور ایو طالت:مق5) ۓ مہ طور پر ابنى 
تصانیف مس شرك اور بدعت کی تردید کی ے اور سلوک طر کرد 
کو اتباع_ شریعت پر موقوف کیا سے = رق ے اس شعر میں انهى 
حضرات کے ارشادات کی ترجانی ک ‏ : 
محال است سعدی کہ رام صفا 
تواد رفت جز درے مصطفى 
(اے سعدى ! محال ے که كو شخص اتباع رسول صلی اللہ علیہ وسلم 
کے بغر (اور کسی ذریعے ہے) سلوک (تصوف کا راسته) ط ےکر سکر) - 
میں ۓ يه صراحت اس لیے کی ے كم آج کل خالفین تصوف ی کہہ کر 
بسلانون كو تصوف ‏ بدظن کرے ہیں کہ تصوف تو شرك و بدعت 
کی تعلم دیتا ب اور اس ے ثبوت میں موجوده زماۓ کے بعض 
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۵۰۵ 

صوفيون کے اقوال و اعال کو پیش کرتے ہیں - حالانکه یہ بات صرجی 
لور پر امانت و ديانت کے خلاف ے - جس طرح قرآن يا اسلام كو 
سلانون کی بداعالیون » عتائد اور اعال کی خرابيون اور اخلاق برائیوں 
6 ذمہ دار قرار نہیں ديا جا سکتا اسی طرح اسلامی تصوف كو بعض مسلان 
ہوفیوں کے مشرکانه عقائد و اعال کا ذمہ دار قرار نہیں ديا جا سکتا - جو 
صوف کسی انان كو شرك و بدعت کی تلقین كرتا ے پم ایس تصوف 
سس خود بیزار نين اور بزار بار الله ى پداه مانگتر ہیں - سجر صوق سے 
کو کر موحد لو ”وق بو ہی نین سکنا کیرک وه لا اله الا اه کا مطلب 
صرف یہی نہیں لیتا کہ لا معبود الا الله بلكب وه اس کا مطلب یہ سمجهتا 
سے که : 

(,) لا مقصود الا الله 

(,) لا مطلوب الا الله 

(م) لا خالق الا الله 

(م) لا رازق الا الله 

(ھ) لا مالک الا الله 

(ہ) لا حاکم الا الله 

(م) لا آس الا الله 

(م) لا مخصرف اى الوجود الا اھ 

(و) لا مؤثر فى الوجود الا الله 

(۰,) لا كاشفةالضين الا الله 

(رر) لا دافع البلا" الا اللہ 


00 فاضی الحاجات الا :اللہ 
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۵٦ 
(م,) لا حل المشكلات الا الله‎ 
(م ) لا سميع الدعاء الا الله‎ 
ضرغ لا عيب الدعوات الا اه‎ 
لا رافع الدرجات الا الله‎ ),+( 
(ء ,) لا معطى و ! لا مائع الا الله‎ 
(م ) لا متتزل الغيث الا الله‎ 


١ 
و ل و لا مدل لاق‎ 


((,م) لا محی و لا ممیت الا الله 
)۱ 6 لا فاعل (ف الحقيقة) الا ۳ 
(۲۷) لا موجود (ی الحقیقة) الا الله 


0 1 
سچا صوق غس الله کو مشکل کشا تو کیا بات گا وه تو غیں الله 

1 
کو درحقیقت فاعل ہی نہیں مانتا بلکہ غير الله كو درحقیقت موجود ہی 
نہیں ماتا ۔ تصوف کا سارا دار و مدار ہی غير الله کی نی پر ے - جو صوق 


غير اللہ ی طرف راغب بو وه صوق ہی نہیں ے مشرک ے کیونکہ 


رر" کک 


2 قرآنی "واگ ریک ۷ غب اڈ سے اس فعل سے بار رکهتی سے ۔ ے اسٹعداد 
الغر تو دور ی بات ہے صوق تی كين الك بی :ذال قدرت یا قوت پی 


نہیں مانتا » کیوتکم لہ ایت ہر وقت اس ے پیش نظر ر ربی ہے ماشاء ا0 


لا قوة الا با“ اکبر الہ آبادی ۓ اسی بات كو يون بیان کیا سے : 


جو غير و چن قادن 
اکر خدا کہ وه سسلاں ہی نہیں 


Xk ۷ 
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فصل دهم 


ابوسعید ابن اہی الخير 


مويك : 

ابوسعید اگرچم صاحب تصنیف صوفيه میں سے نہیں ہیں مگر میں ہے 
ان كا تذ کره اس لے کیا ے کہ ان کی تعليات میں غير قرآنی عناصر پا مٌ 
جاة ہیں ۔ اس طرح ی زس ساد حر آكابى بو جااۓ گی کہ 
پانچویں صدی پجری سے تصوف میں غبر اسلامی عفائد داخل ہوے شروع 
بو گر تھے اور چونکه مسلانوں کی دوسری جاعتون کی طرح صوفیوں کے 
ماد بھی تحقيق کا دروازه بند بو 53 تھا اس لیے وه غير اسلامی عقائد 
5a‏ اسلاف سے اخلاف میں منقول بو 2 ره اور كسى صوق لا 
ا نشین یا شيخ ۓ ان عقائد و افکار و تعلیمات پر تحقيتى نظر نہیں ڈالی - 
اگر کوئی بات صریاً خلاف عقل نظر بھی آئی تو اس کی ناویل کر ی ۔ 
کرلک لاک کی لیکو عاط قينا جام ویون مس سوب ادیپ ما 
جاتا تها - اور اگر كوق ٹس تغليط کی جرات کرتا تھا جو ای ين 
مصرع سنا كر خاموش کر ديا جاتا تھا که ع 

خطاۓ بزرکان گرفتن خطا ست 

اس كا نتیجہ یہ نکلا کہ تمام شیوخ سلاسل "معصوم عن الخطا» 
ہ وگئے اور دیگر فنون کی طرح تصوف میں تقليد كور كا بازار گرم بو کیا - 

اس تقليد سے سب سے بڑا نقصان یہ بهنچا کہ صدپا غاط اور ضعیف 
اور موضوع روایات "ارشاد نبوی» کے بتدس نام سے موسوم ہو کر 
مسلانون میں مقبول ہو كئس - اس کی وجه یہ تھی کہ صوفیاۓ کرام عض 
صوق تھے » محدث نہیں تھے يعنى وه فن روايت و درایت و جرح و تعديل 
سے ناآشنا تھے - وه بقول شخصے کاو كردن راوی) م‌دود كو زنده 


٠ 
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کر سکتے تھے مگر جھوٹی اور سچی احاديث میں ميز نہیں کر سکتے تھے - 
یہی وجہ ے کہ شيخ بجویری" جینے بزرگ (م ٢‏ ےمھ) کی تصنیف میں 
موضوع احاديث پائی جاق ہیں - اور یہ لوگ تو خير عض صوق تھے » 
حجة الاسلام امام غزالی۱۳ کی احياء العلوم میں کئی موضوع او ر کی ضعيف 
(ناقابل اعتاد) روایات » احاديث نبوى کے نام سے مندرج ہیں اور 
دشمنان اسلام انهى روایات کو مستدل بنا کر اسلام پر زبان طعن درا زکر 2 
ہیں - چونکه میں اس موضوع پر قبل ازیں تفصيل کے ساتھ اظہار خیال کر چکا 
بون » اس لے اس ققرے پر اس تمہید كو خم كرتا بو كه جب تک سلان 
قرآن حکم کی اس آيت کو پر وقت پیش نظر نہیں رکھیں گے وه زندگ کے 


چ یں ت کو 
کسی شعے مس بھی ترق نہیں كر سكتر ”و لا تقف ما لیس لک به 


م 
علم؟* جس بات ی صحت کا تم کو يقين نہ بو اس کی پیروی مت کرو - 


(ےر :۳۹( 


مهد مه 


ابوسعید بتک حالات دو کتابوں میں ملتے ہیں : ایک کا نام ”حالات و 
سخنان شیخ» ے - دوسری کا نام *اسرار التوحید ى مقامات الى سعید؛» 
صا ٠‏ 7 1 
ی - آخر الذکر کتاب کا مخف ابوسعید کے پوت کا پوتا تما - سن زاد" 


۱- امام صاحب” بلاشبه یکانه" روزکار بستى ہیں ۔ وه بيك وقت منطتی بھی تھے » 
متکلم بھی تھے ء فلسنی بھی تھے › عالم دين بھی تھے » صوق بھی تھے » 
مناظر اسلام بھی تھے » خطيب بھی تھے واعظ بھی تھے » مدرس بھی تھے اور 
زاہد بھی تھے مگر محدث نہیں تھے ورنه موضوع روايات داخل احياء العلوم 
م کی تج (مؤلف) 

؟- چمن زاد کی تركيب کلام اقبال سے ماخوذ ے ۔ انھوں نۓ پیام مشرق میں 
کوئٹے سے ابر سوازۓ کے ضمن میں یہ تیر جگر دوز ؛ ایک مردہ قوم کے 
سینے میں پیوست کر کے اپنے دل کی بهژاس نکالی تھی : 

او چەن زادے » چمن بروردة, 
من دمهدم از زمین صد 


(بقيه حاشیه اكلر صفح پر) 
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۵۰9۹ 
پروفیسر تکلسن ے أن دونوں قلمی نسخوں کی مدد سے ابوسعید کے 
سوام حیات اور عقائد و تعلمات پر ایک طويل مقالى لکھا تھا حو 
Mysticism‏ ء1918007 Studies in‏ میں شامل سے ۔ میں نے اسی مقالر کا ملخص 
اپز لفظوں میں پیش کر ديا .ب - 


سواع حیات : 


ابوسعید فضل الله ے ۵۳۵ (ے+وء) میں بمقام حنہ (خراسان) بيدا پو ۵ - 
ابتدائی تعليم (صرف و حو) اپنے وطن ہی میں ابوالقاسم بشر یاسین سے حاصل 
1 » جنھوں 2 خورد سال شاگرد مس تصوف کا ذوق بھی پا کر کیا 


ی وحم سے کہ ابوسعید ساری عمر ان اک نون احسان رب - 


مزید تحصیل عاوم کے لیے مرو 2 - يهان پاج سال تک ابوعبد الله 
الحصری سے اور مزید پاچ سال تک ابوبکر القفال سے ختلف علوم و فنون 
حاصل کے - يهال سے سرخس پہنچے اور ابوعلی ظاپر (م وبرمه) سے تنسر 
اور حدیث كا درس ليا - یہیں شيخ ابوالفضل کے پاته پر بيعت ک ۔ ابوسعید 


3 بیان ے کہ بيعت کے بعد شيخ ے جھے حکم دیا که حجرے میں 


۱ ۱ 
بیٹھ کر پوری توجه کے ساته الله اللہ کرت ربو چنانچه میں ساٹ سال تک 
۱ 0 
مسلسل شب و روز اللہ ہی الله کہتا ربا بان تک ۳ مره بر بن مو سے 
۱ ۱ 
الله ہی اللہ ی صدا آۓ لگی - اس کے بعد زبردست ذبنى كشمكش شروع 


2 ۱ ۱ 
پولی - مجبورا میں 2 الله سے دعا ی ”اله الله ! تو جانتا ے کہ مرا 


(بقيد حاشیه صفحه" گزشتہ) 

م پرست قوم ده اس ک سرحة. > بعد اس کے مزار پر ایک لاکه سے 
زائد رقم صرف کر دی لیکن اس کی زندگی میں ]ہے بيس چیس پزار رو پیہ 
بھی نہیں دیا جو وه ذا كثر جمعیت سنگه اور ذا کثر المى خش کے مشوره 
پر عمل کر لیتا یعی بغرض علاج ویانا جلا حانا ۔ يب مانا كب موت کا 
علاج نہیں ہے مگر اس کے دل کی حسرت تو نكل جاتی - اب اس کی قبر پر 
پهولود کی چادریں چژهانا ميرى راۓ میں اس کےساتھ نبایت خوب صورت 
مذاق کرنا ے - مولف عفی عند 
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له 
ای علم کور تبه سے ب رگشته کر ربا جاور میں جوز پا با وم 
اس لے تو اير فضل سے ميرى دستگری فرما“- 
کچھ عرص کے بعد ابوالفضل ۓ ابوسعيد کو ابوعبدالرحطن 
السلمى نیشاپوری' کے پاس بهيج دیا جنهون _ن سلوک کی تکمیل کرای 
اور خرقه عنایت فردایا - درجي“ تکمیل حاصل کرد پر خرقه پوشی کے 


بعد ابوسعيد الول شيخ (ابوالفضل) کی خدمت مين خافن عون لا انهون 2 


ببارکباد دی اور حکم دیا کہ اب اپنے وطن محنه میں مستقل قيام کرو اور 
لوگود کو الحق کا راسته دکهاو - 

ابوسعيد نے اپی رياغت اور حاہدے کے سلسلے میں لکھا سے کہ : 

ایب سلوک مس قدم ركها تو سب یل اموز اير نفس پر 

لازم کر لیے : 

(الف) کثرت صوم - 

(ب ) حرام يا ناپاک غذا سے اجتناب - 

ڑگ ) کثرت ذکر - 

( د ) شب بیداری - 

(.) ناغرم عورت سے غض بصر - 

(و) ترک سوال - 

(ز) تسلم و رضاء - 

(ح ) بازار سے اجتثاب - 

( ط ) قيام در مسجد - 

(ى ) اتباع شريعت - 

(ک) تلاوت شبانہ روز میں قرآن ختم كر لیٹا تھا - 

() خت يا جاربا پر سونا ترك كز دیا تھا -“ 


و - صاحب طبقات الصوفيه - ان کی وفات جر مه (۱۰۲۱ع) میں بو - 
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۵۱١ 

مرشد کے حکم سے عنہ آ کر متم بن کے مگر والدين کی وفات کے 

بعد سات سال تک صحرا نوردی ی - یم زمانہ خلوت اور مس‌اقمات ہیں 
بیز ناا س شی ی وفات بيك بعد دوه م‌شد کی طلب میں آمل 
(طبرستان) كا سفر کیا جہاں شيخ ابوالعياس القصاب ک خااقاه مرجع خواص 
بی ہوئی تھی - شيخ ے جاعت خاے مين ایک حجره انھیں ده دیا - 
اس مس ایک سال تک مس‌اقبات مس متغول رے - بوقت رخصت شید 
نے خرقه عطا فرمایا - اس وقت شيخ ق عمر چالیس سال کی تھی اور شيخ کے 
سوام نگار 2 لکها ے که اسی عمر مس الهس عرفان کاسل حاصل سوا لها - 


يهال سے شيخ ابوسعید ے نيشابور كا رخ کیا - مان ایک دولت مند 
شخص خواجه حمود 20 جو صوفیوں كا مس لی) نها » انهی ابوعلى طرسوسی 
3 خانثاه کا ناظم الامور بنا ديا 5 چونکی شیخ بہت اح كشك و کرایت 
تھے » اس لے تھوڑے ہی دلون مين سارے شپر مين أن کا شهره ہوگیا - 
فالون قدرت کہ شهرت موجب رشك و حسد بن جاق ے » چنانچم نیشاپور 
کے لته اور پروان مذبب کرامیی۱ دوئون آن کے خلاف ہو کے - شیعون 
کا سرشیی قاضى سعید تھا اور کرامیوں كا پیشوا ابوبکر اسحاق تها - ان 
لیڈروں لك شيخ کے خلاف ایک حضر ص تب کر کے غزنی بهیجا- حکویت 
ے اس ی پشت پر یہ فیصلہ ثبت کیا کہ شافعی اور حنتى علاء اس کے 
متعلق جو فتوعل صادر کریں اس پر عمل کیا جاۓ۔ لیکن مام غالفین شيخ 
کی کرامتوں سے ایس م‌عوب ہوۓ کہ دم خود ہو کر رہ کر اور 
شیخ کی شہرت المضاعف ہوگئی ۔ 


شيخ ابوسعيد ۓ طويل عرصے تک نیشاپور میں قيام کے بعد اپنے 
وطن كو م‌اجعت کی اور وجيب .ممه (وم. ء) میں سم سال کی عمر میں 
وفات پائی - 


-١‏ اس فرقی کے لو گون كا عقيده یہ تھا که خدا واقعى جسم ركهتا ے چنانچہ 
۱ 0 
ده لوگ ید انم اور وجه الله کے لغوى معنى تسام کر 2 تھے که واقعى 
خدا کے ہاتھ بھی ہیں اور اس كا چبره بھی ے - 
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۳ 
شيخ سے بہت سی رباعیات بھی توب ہیں مگر آن کہ سواع نکار 
لت اس اس کی صراحت کر دی ے کہ انھوں -2 مدة العمر میں کوئی 
شعر نہیں کہا ۔ ہاں يه ضرور ے کہ وه اپنی گفتگو میں رباعيات اور 
اشعار بكثرت پڑھا کرے تھے ۔ موجودہ زماے مس رباعيات کا جو جموعہ 
ان کے نام سے بازار مس فروخت ہو ربا ے وه دیوان خواجه معين الدين 
اجميرى” کی طرح بالكل جعلى ے - 
عقائك اور تعليمات 
تصوف ى تعريف : 
صوق وه ے جو راضى برضاء الہی رے اور تصوف دو چیزوں کا 
نام ے : ايى بى سمت کی طرف دیکینا اور ایک ر ہی طریق پر زندق بسر 
کرنا - صونی کے الس بر بر قسم کے تكلفات سے برى بونا ضروری سے ۔ ”اے 
سالک ! تیرے حق میں تویٴ تو (تبرى ذات) سے بڑ ھکر کوئی شے 
موجبر زحمت و كلفت نہیں“ 
تعلمات 
(,) ایک دفعہ شاگردوں اور يدول سے کہا : یہ تصوف بھی 
تو شرك ے ! انھوں 2 حبران بوكر پوچها یہ کیس ؟ 
جواب ديا ”تصوف نام ے نفس کو غير الله میں شغول 
ہوۓ سے باز رکھنے کا - مكر الله کے سوا غير الله كا وجود 
ہی کہاں ے ؟ غبر الله تو موجود ہی نہیں“۔ 
(,) ایک متب ہ کہا ”خدا تک پہنچنے کا راستہ صرف ايك قدم کا 
۔ اپنی خودی س سے بابر نیلنے کے لیے ایک قدم اٹھاؤء 
فوراً خدا تک پہنچ عاق کال 


2 = 


(م) فنا كا مفہوم یہ ے کہ الله کے سوا کوئی شے موجود 
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(r) 


)۵( 


۳ھ 

من غرف نفسه فقد عرف ربه کا مطلب يه ے که جو 
شخص یہ جانتا ے کہ مس معدوم بول وه یہ جانتا ے کہ 
خدا موجود ے ۔ لیکن یہ علم بذریعہٴ عقل و خرد حاصل 
نہیں ہو سکتا » بلکہ بذریعہٴ عرفان حاصل بو سکتا ے اور 
(Faculty)‏ ے ضس کب وه قلب سر وشت اور خون کا 
جموعه ہے - 

يه عرفان دراصل سر الله“ یعنی خدا کا راز سے اور ایک 
فضل ے جو قلب انسانی پر ازل بوتا ے - اس کی تفصيل 
يه ے : جب بندے پر توحيد کا راز عیاں بوتا ے تو اجه 
یہ معلوم پوتا سے کہ مام افعال کا منبع الله ے اور پر جگہ 
اسی كا جلوه ‏ - 


(د) آس الواحد سے ميت کرو جسے کبھی فنا نہیں عع تا کہ اس ی 


عبت کی بدولت تم بھی غبر فانی ہو جاؤ - 


(ے) کسی ے پوچها ش رکیا ے ؟ اور بدترین شر کیا ے ؟ 


(۸) 


0 
۱۰۸ 


جواب ديا ”تو شر ب اور بدترین شر يه کہ نو اس 

حثیثت سے آ كه نه ب و کہ تو شر ب“ 

يه خيال کرنا که فلاں شخص نے محھے اذيت پہنچائی يا فلاد 

شخص لد مجھے راحت پہنچائی » شرك سے - 

استقایت یہ ے کہ ایک کہنے کے بعد كبهى دو نہ کہے - 

«کشش کا تقاضا کوشش ہے جس کے بغير بینش حاصل نہیں 

ہو سكتى“ - 

لوٹ : اس کا مطلب یہ ے کہ جب خدا کسی كو اہی 
طرف كهينجتا ب نو اس کا فرض یہ ے کہ ابنی 
طرف سے بھی ملاقات کی كوش ش کرت وراه کامیای 
حاصل نہ ہو سکے گی 5 
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)۱( 


۱) 
۱۳) 


۱) 


d1۳ 
اللہ تک پہنچنے کے لير نيازمندى سے بڑ ھکر قريب ٹر راستہ‎ 
- کوئی نہیں ے‎ 
- سچا وگ وہ ب جو بی آدم کی خدمت کرتاے‎ 
قرب اللبى حاصل کر کا بہترین ذريعه یا طریقه یہ ے که‎ 
- انسانون کی دلداری اور دلدپی ی جاۓ‎ 
ایک م‌تبه ابو سعید نیشاپور میں وعظ کر رپ تھے ۔ ایک‎ 
عالم دين بھی مجاس میں موجود تھے - انهود 2 اپز دل‎ 
میں کہا یہ باتیں قرآن کی ساتود منزلود میں ت وکہیں‎ 
مندرج نہیں ہیں - معا ابو سعید ان سے خاطب بوك رکہنے‎ 
لكر یہ باتیں قرآن کی آٹھویں منزل میں مندرج ہیں“ آس‎ 
عالم ۓ پوچها ”وہ کون سی ہے“ ابو سعيد ۓ کہا ”سات‎ 
لا دسا الول ل بلغ سا سول الک‎ 28 
e رے)“ (اے رسول” لوگون تک پہنچا دجس‎ : ۵ 
(صلى الك عليه وسلم) که رب کی طرف سے آپ (صلی اللہ‎ ١ 
: عليه وسلم) پر ناز ل کیا گیا ے) - آٹھویں منزل يه سے‎ 
«تاومی الع سا اسیا (پهر وس نازل ک ال نے‎ 
+ 2۵20 ان سے ا طرق بيو عبس زائیة لزق گا‎ 
- تم یں سمجهتر ہو کہ كلام الله کی مقدار اور وسعت معين ے‎ 
ايسا نہیں ے ۔ غير محدود (لامتناہی) كلام الله مين سے جو‎ 
آنحضرت صلى الله عليه وسلم پر نازل ہوا وه تو یہ سات منزلوں‎ 
والا قرآن ب لیکن وہ کلام جو الله ابر بندوں کے قلوب‎ 
نازل (القاء) كرتا رہتا ے وه شار اور حدود سے پیروں بفی‎ 


سے اور اس کا سلسلہ بھی ختم نہیں ہو سکنا۔ الله اپنے بندوں 
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۵٥ھ‏ 
5 ۱ 
کے قلوب پر بر لحظہ القاء كرا ربتا سے چنانچہ آنحضرت صلی الله 
علیہ وسلم فرماۓے ہیں : ””إتقوا فراسة المؤمن فهو ينظر 


بنور ال" (مومن ی فراست رسس درب رہ وکیولکہ وه الله 3 


نور سے دیکهتا سه) - 


۵ بناسب بعلوم ہوتا سے اکن اس حگن بروفيسر تکلسن - 
f 0 0‏ 2 
تبصره من و عن درج کر دیا جاۓ - وه لکھتا ‏ : 
اس جواب مس ابو سعید 2 اس حزوی » عدود اور مکانی وحی كو 
بالاۓ طاق رکھ دیا گے جس پر اسلام قائم سے اور اس كلى » 
غير حدود اور دوامی وح ی كو سقتلق بنایا عت جس کا مشاہدہ صوفیی 
اپنے قلوب مين کرے دين - از روے ضابطه بڑے سے بڑا صوق بھی 
ايسا دعوىل کرۓ کی جرأت نہیں کر سكتا . . . ابو سعيد یہ نہیں 
كينا که حزوی اور كلى وحی آپس میں متضاد سوق ہیں - وه قرآن 
کا انکار بھی نہیں کرتا پلکہ وه اس کے آخری اور مطلق بعیار حق 
پو کا انکار كرتا ب ۔ وہ اپنی حكمت ال ہیں کی ٹائید میں اکثر 
اوقات قرآنى آیات پہ شکرتا ے لیکن جب اس قرآن سے تائيد نہیں 
ملتى تو اس وقت وه اپنے معترضين کو آس غفی اطلاع ی مدد سے 
خاموش کر دیتا ے جو آس خدا ی طرف سے حاصل پوق ے)“۔' 
اس کے بعد میں اپنا تبصره ذيل میں درج كرتا بون : 
واضح ہو کہ تکلسن نہ يبرو اسلام ے نہ ہمدرد اسلام ے - اس کے 
باوجود اس نے یہ خدا لگتی بات کم دی که کوی صوق خواه وه 
كتنا ہی آزاد خیال كيون نہ ہو ايسا دعوعل کرےۓ کی جرأت هی 
کومتکتاا ت حقیقت بھی ہی ے که ابو سعید کا یہ دعوعل شریعت ی 
کسوٹی پر پورا نہیں اتر سکتا - اس کے علاوه اہو سعید کے اس جواب 
میں ایک منطقی سقم بھی هايا جانا ے جس اصطلاح مس بذاء الفاسد 


[- مطالعة” تضوف اسلامی ص :پ - 
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لي لقاتھ قيش وی اس ک سی به یہ ے که پہلے اس نے یہ 
فاسد عقيده وضع کیا کہ فاو اك عا ان رافک افون 


۱ 


9 کیت يوق ست و این ئ'ففى٘/+"“") 
ما اوحی» جزو قرآن (آٹھویں منزل) بوتا تو وه داخل قرآن بوتا - 
چولکہ وه (ما اوحی) داخل یا شابا ل قرآن نہیں ے اس لی ہے وه جزور قرآن 
بھی نہیں ے - غائت ما فى الياب يه ے که وه (ما اوحی) ایک راز ے 
عبده اور معبود کے درمیان » جس کو نہ ہم جان سکتے ہیں اور نہ اس کے 
جاننے کے لیے مکلف ہیں ۔ 


اس فاسد پر ُس ہے دوسرا فاسد یہ ببتی کیا کہ میں جو کجھ 
کہ ربا بول یہ آس ”ما اوحی“ سے ماخوذ اور مقتبس ے - اس پر دليل 
یہ ے کہ أكر وه (ما اوحی) عام بوتا تو سب مسلانوں کو اس کا علم 
پوا اور سب اس سے استدلال کر سكتر تھے ۔ لیکن وہ تو جہول اور غير 
معلوم ے کیونکہ قرآن مين مذ کور نہیں ے اس لیے ابوسعيد كا اس جہول 
کو اپنا مستدل بنانا سراسر خلاف عقل ے کیونکہ اس بات کا کیا ثبوت 
ے که ابوسعید آس غير بعلوم سے ] کہہے ماگ خاک مشيئت یہ سوق 
که عبده کے علاوه کوئی اور بھی اس ہے آ کاه بو سکتا ے نو وه اہے 
ظاپر کر دیتا یعیی داخل ترآن کر دیتا - ما اوحی کا جملى اس بات پر 
صريحاً دلالت کر ربا ے کہ اس کا منطوق يا مفهوم » عبده کے علاوه اور 
کسی انسان کے حیطہٴ عام میں نہ ے ذه بو سکتا ‏ - 
دوسرا اعتراض يه ے کم ابوسعید ۓ اپنے الہام یا القاء کو بلا دليل 
اس لائق سمجھ ليا کہ آس ے اس عوام کے سامنے تحکانہ اور اذعانی انداز 
سے پیش کر ديا اور جب معترض نے اعتراض کیا تو اسے یہ کہہ کر 
م‌عوب کر ديا کہ یہ بات قرآن کی آٹھویں منزل میں مندرج ے جس سے 
میں واقف بون - حالانکه غير نی کے الہامات ی صحت کا معيار يه ے 
که وه اقرآن کے خلاف نم پون ۔ عنام ارباب کشف و شہود كا اس پر 
اجاع بج کہ صرف وبى الهام » القاء ربانی ے جو كلام رباني (قرآن) سے 
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ابت ہو سک - اگر خلاف قرآن ۳ خلاف فرمودة زسول ۴ کے ذو وه 
القاء شیطانی ے - 

ابوسعید کی انهی باتون کو مد نظر رکه کر میں ۓ ممهيد میں اس 
بات کی وضاحت کر دی ے که ان كا تصوف ان کے مزعوم, نتدس کے 
باوجود ء مقيد بالکتاب و السنة نہیں ے - انهون ۓ اپنے اس قسم کے 
”ارشادات“ سے تصوف میں اس وت عظم کا دروازه چوپٹ کهول دیا 
جو ان جل كر اباحت مطلقه ی كل میں 'عمودار ہوا اور اس کے نتیجے 
میں صوفیوں کا ایک ايسا كروه بيدا ہو گیا جنھیں پیالمٴ شراب میں 
عكس رخ یار نظر آۓ لگا اور جنھوں نے بر گمراپ یکو طریقت اور ہر شرك 
کو توحید بنا ديا چنانچہ آج پاکستان مين ایسے صوق بھی موجود ہیں 
جو اپنے آپ کو قلندر کہتے ہیں اور بھنگ پینے کے بعد ”جوتهر “ کو 
"هلا" اور آخر کو اول بنا دیتے ہیں - 

نعوذ بال من شرور انفسنا و من عیات اعالنا 

(ه ,) ایک دن ابو سعيد اپنے سیدوں کے ساتھ قوای سن رب 
تھے ۔ اسی اثنا میں ماز كا وقت ہو گیا مگر وه ماز کے لیے نہیں آٹھے - 
کسی شخص نے کہا کہ جناب ! اذان ہو چکی ے » جاعت میں شریک 
ووا ایت ا کیا لیم كاز یں ادر ينين" بے میق “كن جج 
شخص فل سے آٹھ کر جلا گیا ۔ 

یہ حکایت ”'اسرار التوحید“ سے نقل کی گئی ے ۔ اگر یہ صحيح سے 
تو ابوسعيد كا یہ جواب بالكل غلط ے ؛ کیونکہ قوالى کسی تاویل سے 
بھی نماز کا بدل نہیں ہو سکتی ۔ انهى باتوں ۓ تصوف کو ہدنام کر دیا۔ 

(ب ,) ایک دن ابوسعيد ۓ کہا "لوگ کہتے ہیں کہ ابوسعید نے 
استطاعت کے باوجود فریضہٴ حج ادا نہیں کیا ے مرا جواب یہ ے کہ اللہ 
کا سچا بنده جہاں بیٹھ جاتا ے » بیت المعمور وس آ جاتا > اور خود 


| 


2ھ 

ابوسعيد کا یہ جواب بھی غلط بلكب درج ضلالت ے - آخضرت 
صل اللہ علیہ وسلم سے بڑھ كو ”الله كا سچا بنده» کون ہو سكتا ے ؟ مگر 
بيت المعمور تو کجا » کعبه بھی آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے پاس 
نہیں آیا ۔ تار شابد ے که آپ (صلى الله علیہ وسلم) خود كعبر کے پاس 
كبر تھے اور سب صحابه" کی طرح آپ (صلى اللہ علیہ وسلم) ۓ بھی خود 
اس کا طواف کیا تھا ۔ 

یلسن ۓ «حالات و سخنان شیخ“ کے حوالے سے لكها ے کہ 
ابوسعید خود نو حج کو کیا جاتۓ ؛ اير سیدوں کو بھی اس فرض 
سے باز رکھتے تھے چنانچہ جو سید حج كو جاۓ کا خیال ظاہر كرتا 
تھا آس کو یہ مشوره ديتر تھے کہ مكب جاے کی جاۓ سرخس جا کر 
جتيدف درد الوالتغيل کے زار لا راک كل لوب 

اس کے بعد تکلسن نے یہ برحل تبصره سيرد قلم کیا ے : 


“One sees what a Menace to Mohammadan institutions the 
cult of the saints had already become.” (Studies P. 62( 


اس کا ترجمہ يه ے : 

”اس قسم کی باتوں سے ایک شخص کو اس بات کا مخویی اندازه 

ہو سکنا ے کہ پانچویں صدى پجری ہی میں صوفيول كا مذہب » 

ارکان شريعت دی کے حق میں كس قدر وبال بن گیا تھا ۔“ 

حق بات یہ ےکہ بر سچا مسلان نكاسن کے اس تبصرے پر صدق دل 
نے اق کرت 6ب 

س6 ایک دفعى ابوسعید ہے ميدون سے کہا کی جو شخص 
س‌اقی کے بغير خدا كا علم حاصل كرتا ے اس کی عبادت پر کون جزا 
انسان کی حالت ے خودی ۔“ 

ببرا خیال .ب کہ ابوسعید کے عقائد و افکر سے آگاہی کے لیے 
یہ شوابد بالکل کی ہیں اور ان سے ميرا یہ دعوعل بخویی ثابت ہو سکتا ب 
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کہ پانچویں صدى سے اسلامى تصوف میں غبر اسلامی عقائد ی آميزش 
شروع بو گی تھی - 
*اسرار التوحيد“ اور 'ثوالات و سخدان شيخ “ دس جس قدر کرامتی 

ابوسعيد سے منسوب ی کے ہیں وه سب غير مستند اور موضوع ہیں » 
اس لیے میں ۓ قصداً ان کے اندراج سے اجتناب کیا ے - کیا خوب کہا ب 
اقبال" ۵ ٤‏ 

ربا نه حلقه" صوق میں سوز مشتاق 

فسالہ پا كرامات ره گے بای 


۷ کے ہے 
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